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Predgovor

U ime Allaha Milostivog Samilosnog

U uvodu Malik Badrijeve knjige Kontemplacija: islamska psiho-du-
hovna studija, nedavno objavljene od strane Medunarodnog insti-
tuta za islamsku misao (II1IT), Sejh Yusuf al-Qaradawi istaknuo je
problem ovisnosti muslimanskog svijeta o Zapadu u svim grana-
ma modernog znanja i potaknuo je muslimanske stru¢njake da
“zauzmu neovisnu liniju” i da “usvoje” istrazivacki stav i kritici-
zam umjesto pasivnog prihvatanja “narocito u humanistickim i
druStvenim naukama, koje po svojoj prirodi nikad ne mogu biti
neutralne ili bez vrijednosti kao (iste, cvrste prirodne nauke*.

Ovo nije mjesto da se dubinski istrazi sporno pitanje koliko
je uistinu neutralna ili vrijednosno slobodna “¢ista” nauka, po-
sebno u svom neprestanom redukcionistickom modusu necinje-
ni¢nog scijentizma, ali dovoljno je reci da je potrebno malo inte-
ligencije i razmisljanja da zapazimo kako je sistem dogmatskog
scijentizma, iako tvrdi da djeluje pod najstrozim uvjetima objek-
tivnosti, ipak utemeljen na unaprijed datim pretpostavkama pri-
kladnim zapadnjackom svjetonazoru pozitivizma koji ogranica-
va prirodu stvarnosti samo na ono S$to je vidljivo i mjerljivo
kvantitativnim sredstvima.
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PreSuceno u ovoj pojmovnoj paradigmi, zapravo, nije samo
niz osakacenih opazajnih smetnji, nego i niz kulturalno odrede-
nih vrijednosti ¢ija logicka posljedica je obezvrjedenje covjeka i
kosmosa kroz poricanje Boga i svake nevidljive dimenzije ili bo-
Zanske namjere u stvaranju kosmosa. Iz islamske perspektive,
poricanje Boga ne uzdiZe Covjeka, jer to je naglaSeno jedinstvo
koje medusobno povezuje sve postojece Sto ¢ini mikrokosmos
¢ovjeka ogledalom makrokosmosa i koje jedino obdaruje covje-
ka moguéno$c¢u da postane u potpuno ljudski zahvaljujuéi svo-
joj, od Boga dodijeljenoj, ulozi halife ili namjesnika.

Ova monografija, Cjelovitost i svetost u obrazovanju, dr Za-
hre Al Zeera, daljnji je doprinos temeljnom radu ‘islamizacije
znanja’, od kojih je djelo dr Badrija izvanredan primjer u oblasti
psihologije. Ustvari, ona nastavlja tradiciju ozivljavanja istinske
holisticke perspektive, paradigme ili svjetonazora utemeljene
na tevhidu, potvrdi BoZije Jednoce, vladajuce ideje u islamu.

Kazem “ozivljavanje” ove perspektive, zbog toga sto su otvo-
renost i viSedimenzionalnost misli, potaknute vizijom jedinstva
svog znanja, dio bogate intelektualne bastine islama. Autenti¢na
“islamizacija znanja” ne moZe biti lokalni interes, nego mora biti
ukljucujuca aktivnost koja izbjegava ogranicenje i stalnost mo-
noperspektive, priznavanjem i vrednovanjem razlicitih nivoa opi-
sa, sintetiziranjem i integriranjem tradicionalnog i savremenog
znanja ili vjeCnog i steCenog znanja, idu¢i izvan jednostavnih di-
hotomija koje predstavljaju konkurentski model stvarnosti, pomi-
rujuc¢i suprotnosti i rjeSavajuéi proturjecnosti unutar vodece
islamske paradigme. Ovo jedinstvo, poslije svega, po definiciji je
ono Sto doktrina tevhida implicira u podrucju znanja.

Naravno, to ne znaci da je islamska perspektiva pogodna za
“Sta god” relativizam konstruktivisticke paradigme koja ne prepo-
znaje nikakvu apsolutnu ili objektivnu stvarnost. Kao Sto autorica
sama pokazuje u svojoj raspravi o fenomenologiji kao valjanoj istra-
zivackoj metodi unutar islamske paradigme, Abu Rayhan al-Biruni,
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u svojoj klasi¢noj studiji religije i kulture Indije, koristio je profinje-
ne “konstruktivisticke” metode istrazivanja prije hiljadu godina,
ukljucujuéi intervjue kroz koje su hindusi govorili o sebi kako bi
otkrili svoje “price” i izgradili vlastite stvarnosti, posmatranje uce-
snika, analizu dokumenata u izvornom jeziku i usporedivao hindu-
isticke misli sa grckim, sufijske sa krSé¢anskim, kako bi pokusao ot-
kriti ljudsku nit koja povezuje sve drevne kulture. Ne smije se zabo-
raviti i to da je al-Biruni nastojao tragati za novim znanjima iz hin-
duisticke kulture na isti nacin kao $to su drugi muslimanski nau¢ni-
ci prihvatili i iskoristili naslijede grcke filozofije.

Medutim, kako naglasava autorica, ono $to takvo proucava-
nje ¢ini presudno razli¢itim od samog relativistickog proucavanja
nije metodologija - jer je ova trigonometrijska metoda kompati-
bilna sa islamskom paradigmom kao i sa konstruktivistickim pri-
stupom - nego okvir unutar kojeg se tumaci viSestrukost znanja.
Snaga islamske nauke jest u tome da ona ne shvata znanje hori-
zontalno (koje, kao $to je primjetio Seyyed Hossein Nasr, rezultira
da se znanje o Bogu i melekima stavlja u istu ravan kao i poznava-
nje mekuSaca), nego hijerarhijski, omogucéavajuéi prikazivanje
mnostva samo kao manifestaciju jedne stvarnosti, konacne istine.

Kroz ovu paradigmu moZemo shvatiti temeljno jedinstvo
nauke i religije, fizike i metafizike, znanja i vrijednosti i drugih
podrucja znanja i aktivnosti koje su Cesto suprotstavljene jedne
drugima kao baterija nepomirljivih dihotomija - ljudsko i bozan-
sko, pojavno i metapojavno, promjenjivo i vjetno, materijalno i
sveto, licno i drustveno, racionalno i intuitivno, egzoterijsko i
ezoterijsko, teoretsko i prakticno, idealisticko i realno, aktivno i
pasivno, i tako dalje.

Dr Al Zeera identificira “dijalekticko razmisljanje” kao sred-
stvo prevazilazenja ograni¢enja dihotomizacije. Ovaj napredni
stil misljenja smjesta ljudsko bi¢e u “medusvijet”, tjesnac, mjesto
sastanaka ili berzah, na raskrscée interakcije. Nastoji ujediniti su-
protnosti, potvrdujuéi i ugradujuci logicke polarnosti umjesto
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da pokusava izbjeci proturjecnosti i paradoks kroz jednostrano
pridrzavanje jedne perspektive. Od velike je vaznosti njen za-
kljucak da dijalekticko razmisljanje (i intelektualna povezanost
koju promovira) treba biti jedno od glavnih nacela holisti¢kog
obrazovanja, zajedno sa razmisljanjem i meditacijom (koji omo-
gucavaju ucenicima da se poveZu sa svojim unutarnjim ja/bi¢em
i i tako ostvare duhovnu povezanost), razgovorom i dijalogom
(koji pojedincima omogucavaju da se povezu sa drugima i drus-
tvom u kojem Zive).

Znacajno, autorica se poziva na djelo Riegela, koji identifici-
ra sposobnost prihvatanja proturjecja, konstruktivnih konfron-
tacija i asinhronije kao najvisih faza kognitivnog razvoja, i na
djelo Fowlera, koji povezuje dijalekticko razmisljanje sa razvo-
jem vjere. Ocito je da dijalekticki proces nije kompromis ili laba-
vi relativizam, nego kreativna napetost koja u konacnici pretva-
ra proturjecnosti u komplementarnosti, oslobadaju¢i mislioca
otvorenog uma od ukorijenjenih navika i uvjetovanih obrazaca
miSljenja, uspostavljenih pripadnosti, straha od promjene i ne-
stabilnosti i nevoljnosti da pristupi bilo ¢emu $to moZe prijetiti
osjecaju ,ja".

Veza koju dr Al Zeera pravi izmedu ovog transformativnog
stanja i teorije disipativnih (rasprsenih) struktura razvijene od
strane dobitnika Nobelove nagrade za fizikalnu hemiju, Ilya Pri-
gogine, je poucna, jer, prema Prigogineu, fizicki sistem ima spo-
sobnost da prolazi kroz razdoblja nestabilnosti a potom samo-
organiziranja, $to rezultira mnogo sloZenijim sistemima. Stoga,
“nestabilnost”, u svom pozitivnom smislu oslobadanja od jedno-
stranog, kristaliziranog razmisljanja, kljuc je veée koherentnosti
i sloZenosti. Na misti¢nijoj razini, krajnje “odmaraliSte” onoga
koji je dosegao svijest o Bogu (tagwa), stanje stalnog “obitava-
nja” u Bogu, je paradoksalno stanje potpune otvorenosti i preda-
je, mjesto “bez mjesta” u kojem je ograniceno ,ja“ iskorijenjeno.
Ovo se moZe izjednaciti sa Sestom i konacnom fazom Fowlerove
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mape razvoja vjere, stepena koji je postignut samo kroz milost,
u kojoj postoji potpuno zZrtvovanje stabilnosti.

To je jedinstvena vizija znanja koja je u srcu dr Al Zeerine
rasprave. Pokazuju¢i da su dominantna pozitivisticka paradi-
gma, sa svojim insistiranjem na nepristrasnoj “objektivnosti” i
alternativna konstruktivisticka ili interpretativna paradigma sa
svojim subjektivnim, viSestrukim stvarnostima, zapravo ograni-
¢ene na svjetovnu razinu i jednake u poricanju bilo koje trans-
cendentne stvarnosti, ona cisti put za Cjelovitost i svetost u
obrazovanju sistemati¢nim izlaganjem istinske holisticke islam-
ske paradigme i “transformativnih” istraZivackih alata i obra-
zovnih metoda koje stvara. [ako moramo ¢ekati da dodemo do
druge polovine rasprave za razotkrivanje metoda holistickog
obrazovanja, to odrazava Siru konceptualnu svrhu i pazljivo ura-
den nacrt rasprave koji, poput teze, pomno gradi slucaj na kojem
su utemeljene njegove holisticke obrazovne primjene.

Pogresno bi, medutim, bilo zakljuciti da je autoric¢ina kritika
postojecih paradigmi i njeno zalaganje za super-poredak islam-
ske paradigme intelektualne vjeZbe razdvojene od njenih li¢nih
iskustava, jer je jedan od njenih aksioma da razum i dusa istrazi-
vaca ili nau¢nika ne smije biti umjetno odvojena u interesu lazne
“objektivnosti” ili “profesionalizma”. Odmicuci se od pozitivistic-
ke paradigme i njene fragmentacije jedinstva naseg iskustva za-
htijeva, prema njenim rijeCima, da “slijedimo zlatnu nit naseg
vlastitog duhovnog iskustva” (bez da to ikad postane narcisoid-
na preokupacija odvojena od drustva), i ona donosi svoje uvjere-
nje u valjanost i vaznost li¢nih iskustava i narativnog istraziva-
nja kao istrazivackih alata iskreno iscrtavajuci svoje duhovno i
intelektualno putovanje. Cine¢i to ona pokazuje kako njeno ot-
kri¢e i poborniStvo pomiruju¢e moci “dijalektickog razmislja-
nja” nije bilo samo rezultat “objektivnog” istrazivackog dizajna,
vec rjeSavanje velikog licnog sukoba izmedu zahtjeva usko foku-
siranih intelektualnih aktivnosti koje se o¢ekuju od istrazivaca i
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vlastite duhovne teznje i potrebe za cjelovito$¢u koja se ne moze
obuhvatiti ponudenim ograni¢enim paradigmama.

Udar autorske kritike pozitivizma je u skladu sa dr Badrije-
vim pobijanjem redukcionisti¢kih pristupa psihologiji koji mogu
lisiti ljudska bi¢a bilo kakvih svjesnih osjecaja ili namjera, sloze-
nih kognitivnih procesa, duse ili duhovne biti i izjednaciti misle-
¢i um sa mehanizmima hemije mozga.

Takva kritika nije iznenadujuca od bilo koga, muslimana ili
nemuslimana, s moguénos¢u razmisljanja o “znakovima unutar
sebe” i o stvorenom svijetu. Od posebnog je interesa i znacaja,
medutim, njeno shvatanje ogranic¢enja konstruktivizma, uprkos
svom opsegu za naturalisticke i humanisticke metode istraziva-
nja koji imaju izgled holistickog pristupa jer prepoznaju valja-
nost subjektivnih ljudskih iskustava. lako je ovaj pristup uistinu
manje fragmentiran nego pozitivisticki pogled i stoga moZe slu-
ziti, kako ona kaze, kao “straznja vrata u duhovnost”, jos uvijek je
neprikosnoveno “ovo-relativno i ovosvjetovno” koje fragmentira
stvarnost u viSestruke, kontekstualizirane realnosti “onoga Sto
su ljudi vidjeli, osjetili i zapazili", bez ikakvog upucivanja na
“dato”, transcendentno, opsezno, sveobuhvatno, ujedinjujuce,
stvarnost. Sli¢no tome, “jedinstvena stvarnost” pozitivizma zasi-
gurno nije Jedina Stvarnost tevhida, iako je vodena “objektiv-
nim” traganjem za nepromjenjivim zakonima i mehanizmima.

Obrazovanje je polje koje je narocito ranjivo na promjenu ide-
ologije, ali je isuviSe znacajno da bi bilo mjesto bitke izmedu konku-
rentnih paradigmi. Mnogi “vizionarski” edukatori na sekularnom
Zapadu sada zagovaraju radikalnu promjenu paradigme od onoga
Sto smatraju da su zastarjele “performanse” modela obrazovanja s
naglaskom na nastavnikov prijenos sadrzaja kroz kruto odredene
ciljeve i propisane ishode i stavljajuci preveliki naglasak na stjeca-
nje analitickih vjeStina razmisljanja. Favoriziraju sistemski model
koji zahtijeva sinteticko, interaktivno razmisljanje i vjestine krea-
tivnog rjeSavanja problema sa mogu¢nos$¢u proizvodenja razumije-
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Predgovor

vanja i objaSnjenja, a ne pukog nakupljanja informacija - kultura
usmjerena na ucenika koja promice vjestine samostalnog i cjelozi-
votnog ucenja, drustvenu odgovornost i eticke vrijednosti.

Ovi konkurentni modeli na mnogo nacina oslikavaju temelj-
no rac¢vanje izmedu pozitivistickih i konstruktivistickih svjetona-
zora istraZenih u ovoj raspravi i kao Sto autorica izlaZe ogranice-
nja oba modela, tako uvijek moramo imati na umu da kako god
modeli upravljaju razvojem sekularnih kurikuluma, ¢ak i oni mo-
deli koji se ¢ine da se kre¢u prema holisti¢koj viziji, ovi programi
su ogranicene ljudske konstrukcije koje se u potpunosti bave ho-
rizontalnom dimenzijom obrazovanja i ne mogu biti temelj za
istinski holisticki islamski kurikulum u kojem je vertikalna di-
menzija primarna osovina razvoja. Horizontalne i vertikalne di-
menzije su su ,vremenska“i,vjecna“ podrucja znanja koja su pre-
poznali Ibn Sina i al-Gazali u svojim teorijama znanja, a rijec je,
naravno, o vjecnom znanju koje musliman nastoji steci, a koje
vremensko znanje u svim svojim oblicima samo usluzuje.

Samo kurikulum koji je u skladu sa u¢enjem Casnog Kur’ana
i koji je namijenjen integriranju covjekovog razumijevanja Boga,
univerzuma i vlastite prirode moze biti dovoljno prostran da
smjesti i pomiri konkurentske paradigme. Islamska perspektiva,
uvijek trazedéi jedinstvo, sklad i ravnotezu, ne shvata, naprimjer,
analiticke i sinteticke modele misljenja kao proturjecne stilove,
prethodni nadmasen potonjim u revolucionarnoj $koli sutrasnji-
ce, nego ih shvata kao komplementarne sposobnosti, svaki sa svo-
jom odgovaraju¢om domenom. Ako je lijeva strana mozga previse
koriStena, ispravka nije pretjerivanje sa “desnim-pametnim” raz-
misljanjem, nego traZenje ravnoteZe izmedu dvije strane. Slicno
tome, ne trebamo se razocarati znanjem zbog kratkovidne vizije
scijentizma. Autorica ukazuje na vazan iskaz al-Gazalija da je mar-
ljivo izuc¢avanje nauka koje se bavi ¢injenicama i demonstracijom
nuzno ukoliko dusa izbjegava mastovite obmane zamaskirane
kao duhovno prosvijetljenje.

Is
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To ne kazuje da ponekad velike ispravke nisu potrebne i u
mnogim pogledima dr Al Zeera je zasigurno u pravu u apeliranju
za priznavanje i vrednovanje Zenske intuicije i duhovnosti u svi-
jetu u kojem dominira muska racionalnost, iako moramo biti
oprezni da ne padnemo u zamku izjednac¢avanja muskog i Zzen-
skog u potpunosti sa muskim i Zenskim spolom, jer imaju daleko
vecu objasnjavaju¢u mo¢ kao komplementarni principi, kao
yang i yin, unutar pojedinca. U stvarnom smislu, temeljne diho-
tomije koje su istraZene u ovoj raspravi mogu se podvesti pod
ogroman predmet rodnih odnosa, predmet koji treba hitnu ra-
spravu u muslimanskom svijetu.

Vizija jedinstva prenesena od strane autorice jo$ je impre-
sivnija zbog iskrenosti i osje¢aja dubokog licnog angazmana ma-
terijalom koji je jasno igrao glavnu ulogu u njenoj licnoj tran-
sformaciji. Izazov je sada muslimanskim edukatorima kako ¢e
nastaviti s detaljnim implikacijama opseznih obrazovnih princi-
pa i metoda koje ona izvodi iz holisticke islamske paradigme.

Dr. Jeremy Henzell-Thomas

The Association of Muslim Social Scientists (AMSS)
The Book Foundation

Seval 1421. / Januar 2001.
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Pisati o islamskoj epistemologiji, islamskoj paradigmi i islam-
skom obrazovanju je gotovo nemogu¢ zadatak. Putovanje kroz
ovu knjigu za mene je bilo poput pokuSaja prelaska okeana u
malom brodu sa slabim vjeStinama i malo znanja o jedrenju. Pri
polasku, ocarani smo ljepotom i velicanstveno$éu okeana, gi-
gantskim valovima koji se agresivno razbijaju na obalama i njez-
nim povjetarcem koji dodiruje duSu stvarajuci misteriozan osje-
¢aj ljubavi i ekstaze. U tom trenutku, mi tragatelji i sljedbenici
puta rastrgani smo izmedu onoga S$to vidimo kao potencijal za
ucenje dok razotkrivamo misteriju teologije, filozofije i misticiz-
ma i ¢inimo ih dostupnima sebi, studentima i svim tragaocima
za znanjem. Bila sam, medutim, vrlo svjesna svojih ogranicenja i
nadmocénog opsega islamskog znanja. Ali kada sam prebacena u
okean islamskog znanja nekom nepoznatom silom, tihim unu-
tarnjim glasom i agresivnom intelektualnom stras¢u koja je za-
htijevala da saznajem, nisam imala puno izbora. Odluka da napi-
Sem ovu knjigu bila je izuzetno izazovna, a sjeme je posadeno
1989. godine u mojoj doktorskoj tezi, kada sam bila deset godi-
na mlada i otvorenija za izazove i rizike. Morala sam prolaziti
kroz plime i oseke dijalektike avanturistickog duha poduzima-
nja rizika i mudrosti godina. Rezultat je bio ova knjiga.
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Plovila sam: uz mene je bilo uzbudenje poduhvata izazov-
nog putovanja, intelektualna strast, malo znanja i nepokolebljiva
vjera u Boga da ¢e me dovesti do pravog puta da vidim svjetlo
Istine. Moj kompas na tim olujnim morima i tokom olujnih nod¢i
bilo je moje neupitno pouzdanje u Boga. Moja je namjera bila
traziti znanje i dijeliti ga s drugima, kao Sto smo mi ucitelji duzni
i raditi prema Svetoj Knjizi islama. Tako sam utjeSila sebe i rekla
da ako obavljam svoju duznost slijede¢i unutarnji glas, Bog ¢e
me sigurno uputiti.

Osim povjerenja, vjere i napornog rada, dijalekticko raz-
misljanje je odrzalo ravnotezu izmedu zahtjeva razuma i zahtjeva
duse. Dijalekticko razmisljanje je okosnica ove knjige. To ¢e biti
detaljno objasnjeno u devetom poglavlju zbog svoje vaznosti kao
nacina razmisljanja za razumijevanje Cjelovitost u Zivotu i, Bozi-
jom voljom, proizvesti holisticko znanje. Stoga se €itaocu prepo-
rucuje da procita odjeljak o dijalekticCkom razmisljanju otvorenim
i svjezim razumom, ostavljajuci prethodno pojmljenu dijalektiku i
njenu povezanost s Marksovim dijalektickim realizmom i Hegelo-
vim dijalektickim idealizmom. Koncept dijalektike se koristi u
ovom kontekstu jer rije¢ “dijalektika” ima moguénost da obuhvati
suprotstavljene ideje kako bi se integrirala i stvorila sinteza i ori-
ginalna ideja. Bez dijalektickog razmisljanja, vjerujem, tesko bi
bilo dati smisao proturje¢nostima ugradenim u Cjelovitost. Islam-
ske nauke su toliko raznolike, Siroke i sloZene da otvaranje jednih
vrata vodi na druga vrata i lahko se moZe osjetiti da je ona ili on
sretno izgubljena/izgubljen od samog pocetka. Cjelovitost i jedin-
stvenost islamskog znanja su osobine koje se mijeSaju i medusob-
no povezuju svo znanje. Nema prepreka izmedu razlicitih podruc-
ja. Sve pocinje s Bozijim imenom i sve zavrsava s Bozijim imenom.
Sve tezi poimanju Istine razumijevaju¢i mikrokosmos i makro-
kosmos. Shvatanje Apsolutne Istine je u srediStu i srZi, neovisno o
predmetu ili podrucju - prirodne i fizikalne nauke, drustvene na-
uke, kosmologija ili geografija - i to je ono $to islamsku nauku ¢ini
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jedinstvenom. Metoda dijalektickog razmisljanja je znacajna jer
vodi shvatanju jedinstva i jedinstvenosti u univerzumu i ja/bica.
Dijalog ili sukob izmedu suprotstavljenih ideja vodi na kraju pre-
ma jednoj originalnoj ideji koja je sinteza oprecnih ideja.
Poglavlje koje slijedi nastoji predstaviti neke aspekte islam-
ske epistemologije s obrazovne tacke gledista, a ne iz filozofske
ili teoretske perspektive. Medutim, naglasak je na metodama
koje se koriste za proizvodnju znanja i koje su prikladne za
islamska drustava i islamske kulture. Izbor metoda istraZivanja i
strategija postavlja pitanje $ta se smatra valjanim drustvenim
naukama na koje treba odgovoriti s obzirom na kriterije koji se
smatraju valjanim nau¢nim spoznajama. Jesu li sve istrazivacke
metode i njihove srodne paradigme jednako valjane? Igraju li
sve ulogu u drustvenim i licnim istrazivanjima? Kako razumije-
mo odnose izmedu njih? Pitanja poput ovih su od velikog znaca-
ja u ovoj knjizi. Transformacija kroz istrazivacke metode i i stra-
tegije uCenja su stoga od glavnog znacaja. Osim pitanja vezanih
za proizvodenje znanja, ova knjiga se bavi metodama sticanja
znanja i transformacijom kroz poucavanje i ucenje. Cjelovitost,
jedinstvo, sklad i ravnoteZa su vazni koncepti ne samo za razvoj
islamskih programa i obrazovnih sistema, nego i u svim situaci-
jama, od mikrokosmosa do makrokosmosa, od jastva do svemi-
ra. Polarizacija i kontradikcije su svojstvene cijelom Zivotu. Ne-
gativne i pozitivne sile medusobno su u neprekidnoj vezi da odr-
Zavaju Ziva bica i doprinesu njihovoj evoluciji, rastu i razvoju.
Svijest o nacelima Cjelovitosti, jedinstva, mnostva i odnosa iz-
medu njih pomaze razviti razumijevanje, otvorenost, toleranciju
i integritet. Ova svjesnost pomaze ljudima da rade na Sirem te-
melju znanja pomoc¢u kojih mogu vidjeti iznad i izvan informaci-
ja pruzenih pomocu osjetila. To takoder pomaze pojedincima da
doZivljavaju i shvataju jedinstvo kroz viSestrukost jastva, priro-
de i univerzuma. Na taj nacin, pojedinci mogu nauciti da je Bog
stvorio proturje¢nosti ne da se sukobljavaju, nego kao sredstva
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za otkrivanje i razumijevanje suptilne inteligencije Jednog i
mnostva na razliCitim razinama i razli¢itim dimenzijama. Ljudi
tada mogu shvatiti snage rasta i evolucije i raditi s tim snagama,
umjesto protiv njih.

Dio I sastoji se od dva poglavlja. Prvo poglavlje se bavi li¢-
nim iskustvima i ukratko predstavlja moje intelektualno i du-
hovno putovanje. Drugo poglavlje prezentira duhovnost iz Zen-
ske perspektive. To je dio koji, nadam se, doprinosi promjeni
paradigme u savremenoj islamskoj literaturi. Pod tim mislim na
ukljucivanje li¢nih iskustava kao osnove za otkrivanje i obzna-
njivanje prica ili dogadaja iz proslosti i nacina na koji su ti doga-
daji sudjelovali u stjecanju i rekonstrukciji znanja. Razmisljanje
o licnim iskustvima omogucava da se shvate skrivena znacenja
dogadaja koji inace prolaze nezapazenim. Razmisljajuci, spo-
sobni smo rekonstruirati nasa iskustva u svjetlu sadasnje situa-
cije i novo znanje koje stiCemo. Pocinjanje od sebe, vjerujem,
presudno je za studente i nau¢nike. Ako je cilj doprinijeti stvara-
nju islamskog znanja, kao $to ve¢ina savremenih muslimanskih
naucnika zagovara, onda je nuZno preispitivanje unutarnje duse.
U licnim iskustvima su skrivene price duse, price koje doticu srz;
znamo da nisu samo vaZne, nego takoder i svete. Visoko cijeni-
mo ova iskustva jer znamo da jesu stvarna i i to je jedino Sto
znamo. ‘Islamsko znanje’ se Koristi u ovoj knjizi da oznaci znanje
koje se temelji na islamskoj paradigmi i koje proizlazi iz islam-
ske epistemologije i islamske metodologije. Tako diplomanti i
naucnici mogu kreirati i proizvesti znanje koje je prikladno za
islamske zajednice i koje se bavi njihovim interesima i problemi-
ma. Proizvodenje islamskog znanja je glavno pitanje u ovoj knji-
zi; razmiSljanje o licnom iskustvu pruZza istrazivacima neposre-
dan, stvaran i izvorni tok znanja koje je dugo zanemarivano i
umanjivano od pozitivista.

Ova je knjiga ukorijenjena u mojim licnim iskustvima. Pouz-
dala sam se u teorije li¢nih iskustava od Platona do Deweya i
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povjerovala mudrosti svoga profesora, M. Connellyja, koji me
ohrabrio da ispricam svoje price, jer se i on volio referirati na
li¢na iskustva i razmisljati o njima. PoCela sam putovanje nevolj-
ko, vjerujudi da ¢e taj poduhvat biti lican, a ne akademski ili pro-
fesionalan. Prvo sam se osjecala neugodno, spoticu¢i se u tami
podsvijesti. Postepeno, pocela sam vidjeti odsjaj svjetlosti tu i
tamo. Onda sam odjednom bila na otvorenoj ravnici s plavim ne-
bom preplavljenim suncem. U trenutku ostvarenja, vidjela sam
tapiseriju svog Zivota ispred sebe. Vidjela sam zlatnu nit duhov-
nosti i ljubav tkanu u onoj tapiseriji s jednog kraja na drugi.
Shvatila sam sukob izmedu intelektualne i duhovne strane moga
bi¢a i osjetila sukob Istoka i Zapada i u mome drustvu. Poslije
borbe kroz sukob, dosegla sam stepen pomirenja u sebi i nadala
se da ¢e se to isto dogoditi i u drustvu. Iz dijaloga, razgovora s
‘drugim’ moZemo dosedi fazu pomirenja.

Ova knjiga je rezultat mukotrpnog pretrazivanja, napornog
rada i razmisljanja koje je zapoceto 1989. godine. Bez takvog
razmisljanja, trebala sam nastaviti svoja pozitivisticka razmislja-
nja i biti napredna u mjerenju, evaluaciji i statistici. Ipak, osjec¢a-
juéi se praznom iznutra i otudenom od sebe i svoje kulture, na-
kon spoznaje duhovnosti u mome Zivotu (ili ono $to zovem zlat-
nom niti) 1989. godine, pocela sam citati islamske klasike i enci-
klopedijska djela velikih muslimanskih u¢enjaka. Od tada piSem
o stajalistima islamske paradigme i pokuSavam utkati u svoje
ucenje i teorije uCenja i poucavanja. Obrazovanje je za mene i
moje studente na univerzitetu postalo mnogo smislenije kad je
bilo zahvaceno iz islamske, holisti¢ke perspektive. Upoznavajuci
se sa islamskom paradigmom i islamskom epistemologijom na
predmetima o evaluaciji i metodama istrazivanja, studenti su
poceli analizirati i razumijevati teorije psihologije, sociologije i
obrazovanja iz te perspektive. Njihova izloZenost islamskoj epi-
stemologiji utjecala je na njihov cjelokupan univerzitetski zivot.
Otpoceli su putovanja samoistrazivanja i refleksije.
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Iako se prvi dio ove knjige moze ¢initi prilicno neobi¢nim ili
¢ak neprihvatljivim nekim nau¢nicima koji pripadaju konvenci-
onalnim Skolama misljenja, zbog ukljucivanja mojih li¢nih isku-
stava u naucni rad, za mene je to dio koji doprinosi unapredenju
alternativne paradigme koja je glavna tema ove knjige. Jedan
nacin ponovnog zadobivanja nase Cjelovitosti i svetosti u obra-
zovanju je povezivanjem naSeg unutarnjeg bi¢a kroz nasa inti-
mna iskustva. Ponovno kazivanje ovih iskustava, medutim, do-
pusta nam da ih rekonstruiramo i procjenjujemo u drugom svje-
tlu. Rekonstrukcija iskustava, medutim, olaksava transformaciju
koja bi trebala biti cilj obrazovanja. Stoga, Citatelji ove knjige
trebali bi se sjetiti da je ovo drugacija vrsta nau¢nog rada koji
ima za cilj integriranje licnog i profesionalnog, intelektualnog i
duhovnog, unutarnjeg i vanjskog tako da ispuni tezu Cjelovitosti
i svetosti u obrazovanju.

Cilj pisanja ove knjige bio je da potaknem muslimanske stu-
dente u Sjevernoj Americi i Evropi da razmisle o svojim licnim
iskustvima, pronadu zlatnu nit u svojim Zivotima, prepoznaju je
i iskoriste u njihovim li¢nim i profesionalnim Zivotima. Zelim
ohrabriti postajanje cjelovitog i priznavanje Svetoga koje je unu-
tar svakog, Cine¢i ga dijelom svakodnevnog Zivota. Trenutak
ostvarenja Svetog i njegovog priznavanja Ce biti prekretnica u
njihovim zivotima i neizbjezno ¢e njihovo studiranje uzeti islam-
ski zaokret. Neovisno o tome $ta oni studiraju - prirodne nauke,
tehnologiju, sociologiju, psihologiju ili astronomiju - kada po¢-
nu analizirati teorije na tim poljima iz islamske perspektive, du-
hovno i sveto prozimat ¢e prirodno i duboko.

Poglavlje drugo je odraz duhovnosti iz Zenske perspektive.
Neki ¢itatelji se mogu zapitati: zasto Zenska duhovnost zasebno,
a ne duhovnost opcenito? Odgovor je jednostavan. Brzi pregled
onoga Sto je napisano o islamskoj duhovnosti ¢e pokazati da su
vecinu djela napisali muskarci i da odrazavaju musku perspekti-
vu duhovnosti. Kao akademska Zena koja ima odredenu per-

22



Uvod autorice

spektivu o duhovnosti i znanje ukorijenjeno u duhovnosti, uk-
ljucujem ovo poglavlje da predstavim svoje stavove i ohrabrim
Zene koje imaju razlicite ili slicne stavove da ih priznaju i podije-
le s drugima. Davanje glasa Zenskoj duhovnosti kao glavnoj
komponenti islamske teorije znanja, vjerujem, bitno je za razvoj
koncepta Cjelovitosti i svetosti u Zivotu i obrazovanju. Svrha
ovog poglavlja je da prikaze Zensku duhovnost opéenito i njen
utjecaj na stvaranje islamskog znanja koje je cjelovito i koje bri-
ne o razumu i dusi. Neki se ¢itatelji mogu upitati o relevantnosti
duhovnosti za teorije znanja. O ovome ¢e se detaljno raspravljati
u drugom poglavlju da se pokaze Cjelovitost islamske epistemo-
logije i objasniti da je znanje intelektualno i duhovno. SrZ ove
knjige je da razvije obrazovanje utemeljeno na islamskoj episte-
mologiji koje sluzi intelektualnim i duhovnim potrebama ljud-
skih bica.

Historija islama puna je duhovnih Zenskih svjetiljki koje su
svojom ljubavlju i duhovnoS$éu njegovale muskarce i Zene koji
su, zauzvrat, postali veliki sufijski stru¢njaci, u¢enjaci i predani
vjernici koji su branili islam do zadnje kapi svoje krvi. Medutim,
historija se ne usredsreduje na Zensku duhovnost, pretpostav-
ljajuéi da je to jedna od njihovih prirodnih osobina, narocito
Zena ahl al-bayta (Poslanikove a.s. porodice). U objavljenoj lite-
raturi, kako na Istoku tako i na Zapadu, jedina Zena koja je privu-
kla Siroku paznju nauc¢nika je Rabi’ah al-Adawiyya, misti¢na su-
fijka ¢ija je nesebi¢na ljubav prema Bogu poznata diljem svijeta.
Uprkos jedinstvenosti Rabijinog misticnog putovanja, mi obi¢ne
Zene, profesionalne i neprofesionalne, imamo poteskoc¢a u razu-
mijevanju njenog misticizma i njenog misti¢nog puta. Zivimo u
razli¢itom vremenu i prostoru, dok duhovnost, zlatna nit, prola-
zi kroz tapiseriju nasih Zivota od rodenja do smrti. Ja priznajem
i odajem Cast ovoj vrsti duhovnosti i zovem to prakticnom du-
hovnoS$c¢u: prakticiraju ga milioni muslimanskih Zena na Istoku i
Zapadu. Duhovnost je najbolje ¢uvana tajna Zene. Osnazuje je,
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ojacava i stoga joj pruza razlic¢ite nacine i znacenja znanja - u
sticanju i produkciji znanja, koje su glavne teme u ovoj knjizi.
Drugo poglavlje je bilo nadahnuto trima izvorima: Rabijinim mi-
sticnim putovanjem, al-Gazalijevom teorijom znanja i kineskim
konceptom yin i yang.

Dio Il sadrZi dva poglavlja. Trece poglavlje je pregled litera-
ture o konvencionalnim i alternativnim paradigmamai priprema
temelj za islamsku paradigmu. Za obje paradigme o pitanjima se
raspravlja na tri razine: ontoloskoj, epistemoloskoj i metodolos-
koj. Naglasak rasprave je na filozofskim pitanjima koja podupiru
metodologiju istrazivanja. Trece poglavlje osvjetljava dvije glav-
ne teorijske perspektive koje dominiraju u dru$tvenim nauka-
ma, pozitivizam i konstruktivizam/inter p retativizam, potonji
je takoder nazvan naturalisticka paradigma. Trece poglavlje je
uglavnom zasnovano na idejama koje su razvili Guba i Lincoln!
o paradigmama. [strazivaci prirodnih nauka imaju tendenciju da
vide svijet, i slijedom toga bilo koji fenomen kojim se bave, kao
vidljiv, kontroliran i fragmentiran u diskretne, nezavisne atome.
Atomizacijom problema, naucnici istrazuju i kontroliraju vari-
jable pod odredenim uvjetima i manipuliraju specifi¢nim, kako
bi kontrolirali neke i sluajno odabrali druge. Time se namecu
ogranicenja prethodnih uvjeta i ishoda. Prirodoslovni istraZi-
vaci ¢ine suprotne pretpostavke visestrukih stvarnosti koje su
medusobno povezane i neodvojive. Smatraju se da se pojave
razilaze, a ne konvergiraju u jedinstvenu istinu kao u nau¢nom
istrazivanju.

Svaka paradigma temelji se na pretpostavkama o vezi ispiti-
vac-ucesnik. Nauc¢na paradigma pretpostavlja da nema veze iz-
medu ispitivaca i predmeta ispitivanja. Ispitivac¢ vjeruje da je
moguce zadrzati razumnu udaljenost od pojave. Konstruktivi-
sticko/naturalisticko ispitivanje temelji svoj pristup na prvoj

1 Guba, Egon G., Lincoln, Yvonna S.: Naturalistic Inquiry, Beverly Hills, CA: Sage
Publications, 1985.
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pretpostavci o medusobnom odnosu viSestrukih realnosti, raz-
matra njihovu interakciju medu tim realnostima i vidi interakci-
ju izmedu istraZivaca i predmeta iznimno vaznom.

Paradigme se temelje na razli¢itim pretpostavkama o priro-
di istine. Naucnici istrazivaci pretpostavljaju da je priroda stvar-
nosti jedna i da se stvarnost moZe segmentirati i kontrolirati.
Slijedom toga, ispitivaci prisiljavaju uvjete za konvergenciju i
traZe sli¢nosti.

Ocigledno je njihov interes uopciti i razvijati univerzalna
pravila za konstituiranje teorije, koje se trebaju nametnuti pri-
rodnim i drustvenim okvirima. Prirodoslovni naucnici oslanjaju
se snazno na prikupljanje podataka i razumijevanje situacije, in-
terakciju izmedu njih i njihovih ucesnika, Sto je osnova za ‘debe-
le’ i bogate opise. Generalizacija obi¢no nije u interesu priro-
doslovaca istrazivaca, jer se usredsreduju na razlike, jedinstve-
nost i idiosinkrazije, a ne na slicnosti. Naturalisticko istrazivanje
tako dovodi do razvoja specifi¢ne, ne-univerzalne baze znanja
koja se fokusira na razumijevanje pojedinih slucajeva.

Cetvrto poglavlje pruZa kriti¢ki osvrt na pozitivizam i kon-
struktivizam i neprikladnost obje paradigme za proizvodenje
islamskog znanja. Sve postoje¢e paradigme su fragmentirane i
redukcionisticke i imaju ili/ili osobine. Nijedna paradigma, ¢ak
ni alternativne paradigme kao $to su naturalisticka paradigma i
kriticka teorija, nema sposobnost suoc¢avanja s obje suprotnosti
istovremeno: apsolutne i relativne, objektivne i subjektivne, fik-
sne i vremenske i tako dalje. Moj argument se temelji na pretpo-
stavci da je stvarnost, sa islamske tacke gledista, jedna; ta se
stvarnost sastoji od svih ociglednih suprotnosti koje se, zapravo,
nadopunjuju. Poricanje jedne strane stvarnosti, subjektivne ili
objektivne, uzrokuje podjelu u necijoj svijesti i stoga i u nasoj
sposobnosti da percipiramo cjelinu kao jednu. Potrebna je rav-
noteza izmedu intelektualnih i duhovnih strana necijeg bica, vo-
deci ga do Cjelovitosti i svetosti. Dalje objasnjavam ogranicenja
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obje paradigme u pogledu obuhvatanja metafizickih pitanja i
koncepata kao $to je svijet nevidljivoga, Bog, Sudnji dan i vje¢ni
zZivot. Islamska paradigma je ukorijenjena u takvim metafizic-
kim konceptima.

Treci dio sastoji se od tri glavna poglavlja. Peto poglavlje
prezentira islamski svjetonazor, koji je religijski, filozofski i raci-
onalan. To je svjetonazor tevhida, monizma, u pogledu Boga kao
Apsolutne Stvarnosti i Izvora Postojanja. Tevhid je sustina isla-
ma, to je €in priznavanja Boga kao Jednog, Apsolutnog, Vjecnog i
Transcendentnog Stvoritelja.

Bududi da je tevhid sustina islama, detaljno ¢e biti rasprav-
ljen, jer taj koncept teCe kroz ovu knjigu poput rijeke koja tece
kroz doline i ravnice i donosi Zivot obliZnjim zemljama. ‘Dijalekti-
ka tevhida’ je temelj ove knjige, koji ujedinjuje ideje i daje im zivot.
Koncept ‘dijalektike tevhida’ - svojim razli¢itim i naizgled suprot-
nim manifestacijama - moZe kod nekog izazvati nelagodu zbog
paradoksalnog znacenja koje nosi. Tevhid znaci jedinstvo i jedin-
stvenost, dok dijalektika oznacava suprotstavljene ideje i sukobe.
Medutim, za mene je to drugi nacin razumijevanja ‘Jednog i mnos-
tva’. Dijalektika je prirodno ugradena u tevhid, kao Sto ¢e to kasni-
je biti objasnjeno: jednostavno, dijalekticki put vodi tevhidu.

Islamski svjetonazor nije Cisto vjerski. Jedinstvenost islama
je u ovom dubokom i izazovnom vjerovanju u materijalne i reli-
gijske svjetove. Muslimani trebaju zivjeti ovaj zivot i umjereno
uzivati u BoZjim darovima, ali vjerovati u onaj svijet i smatrati
ovaj zivot kao smisleno putovanje koje treba biti kultivirano
znanjem i dobrim djelima. Znanje i dobra djela trebaju ih uzdi¢i
na visu razinu covje€anstva i savrSenstva, pribliZiti ih Bogu i sto-
ga viecnom Zzivotu. Ova mjeSavina dviju krajnosti je ono ¢emu
islam tezi: kombinaciji vjerskog i materijalnog Zivota.

Sesto poglavlje predlaze islamsku paradigmu za islamske
univerzitete i proizvodnju islamskog znanja: cjelovitu, sveobu-
hvatnu i integriranu paradigmu koja moze obuhvatiti Cjelovitost
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islamske misli. Jedan od ciljeva knjige je prezentirati i uspostavi-
ti temeljne principe islamske paradigme koja ¢e postaviti kamen
temeljac za islamske teorije. PredloZena islamska paradigma
ukljucuje Sest principa koji imaju za cilj razvijanje

1. Islamske duhovne psihologije i jedinstvo jastva

2. Islamske epistemologije i jedinstvo znanja;

3. Islamske ontologije i metafizike i jedinstvo kosmic¢kog

poretka;

4. Islamske eshatologije i jedinstvo Zivota;
Islamske sociologije i jedinstvo zajednice;
6. Islamske metodologije tevhida i krajnje jedinstvo.

vt

Zajednicka tema u svim principima islamske paradigme jest di-
jalektika tevhida. Islamska paradigma kao cjelovita, integrirana
paradigma je boZanska, duhovna, vjerska, vje€na, stalna, apso-
lutnaiidealna. S druge strane, ljudska je materijalna, racionalna,
privremena, promjenjiva i relativna. Ove dvije suprotnosti su
intimno isprepletene tevhidom.

Ukratko, islamska paradigma je sveobuhvatna, razvojna,
svrhovita i integrirana. Temelji se na kur’anskom svjetonazoru i
izvodi svoje principe iz Svetog teksta. Time svi principi islamske
paradigme vode do realizacije jedinstva BoZanskog Principa.
Duhovna psihologija ujedinjuje tijelo, razum i dusu kao jednu
jedinstvenu cjelinu. S obzirom da je islamska epistemologija cje-
lovita, bavi se svjetovnim i nau¢nim, kao i religijskim i duhovnim
aspektima znanja. Uz to, islamska ontologija i metafizika nau¢no
i duhovno bave se cjelovito$¢u kosmosa i prirodnog poretka, te
prirodom i univerzalnim zakonima. Osim toga, islamska eshato-
logija bavi se pitanjima buduceg Zivota kao i pitanjima sadas$njo-
sti. Ovo privlaci studente da razmisljaju o oba svijeta, ali da se
sjecaju kako je ovaj svijet sredstvo koje treba biti kultivirano za
kraj, za buduéi zivot. Nadalje, islamska metodologija tevhida po-
maze muslimanskim studentima da razumiju kontroverzna pi-
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tanja Zivota i obrazovanja. Ona takoder pomaze njihovom dija-
lektickom i kritickom misljenju, koji se smatraju najvisim stepe-
nom razvoja odraslih. Konac¢no, islamska sociologija bavi se
drustvenim i pitanjima zajednice, jer se smatra duzno$éu svakog
pojedinca da sudjeluje, razvija i poboljSava drustveni zivot.

Cetvrti dio knjige prezentira transformativno istraZivanje i
sastoji se iz dva poglavlja. Nakon izlaganja teorijske strane
islamskog svjetonazora - islamske paradigme i islamske episte-
mologije - ovaj dio naslovljava ciljeve pruZanja prakti¢nih meto-
da i strategija univerzitetskim studentima da implementiraju
ideje iz trec¢eg dijela knjige, krecuci se stoga od teorije prema
praksi. Osmo poglavlje ‘Transformativne metode istraZivanja,
predlaZze metode istraZivanja u transformativnom istrazivanju.
Preporucuje se nekoliko metoda s obzirom da koriste otvorene
sisteme i disipativne strukture kako bi omogucile istrazivacu i
pojavi koja se izuc¢ava da imaju slobodnu interakciju i razvijaju
se kroz istrazivanje. Teorija disipativnih struktura objasnjava
“ireverzibilni proces” u prirodi: kretanje prema viSim i viSim
stepenima Zivota. Prezentira se u ovom kontekstu jer objasnjava
misteriju transformacije i njenu sposobnost da ponudi naucni
model transformacije za svaki nivo, ¢ine¢i ga relevantnim za sva-
kodnevni Zivot. Teorija disipativnih struktura je detaljno objas-
njena u osmom poglavlju kako bi pokazala svoju relevantnost za
transformaciju i proizvodnju islamskog znanja. Medutim, ono
Sto ¢ini bilo koji nacin istrazivanja islamskim nije samo metoda,
ve( i islamska paradigma koja se koristi u vodenju istrazivanja i
tumacenju podataka.

Kombinacija transformativne metodologije i islamske para-
digme kao sredstva tumacenja i analiziranja podataka ¢ini ove
metode prikladnim za proizvodnju islamskog znanja. Fenome-
nologija, hermeneutika, heuristika i narativno istraZivanje pred-
lazu se kao alternativne metode istrazivanja koje mogu pomoci
studentima i istraziva¢ima u proucavanju glavnih osjetljivih pi-
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tanja, kako holisticki tako i u punini znacenja. Fenomenologija i
hermeneutika se mogu Koristiti za socioloska i kulturna pitanja,
ali je potrebna cjelovitija perspektiva, bliska pojavi i koja zahti-
jeva od ucesnika da obznane svoje price i konstruiraju znacenja
iz svojih iskustava. Stoga se heuristicki i narativni pristupi lakSe
podesSavaju licnim i intimnim iskustvima te se price duse i srca
mogu lakse istraziti. Bliska veza izmedu istrazivaca i pojave koja
se istrazuje transformira sve strane prema visim i dubljim razi-
nama. Jo$ vaznije, tokom transformacije, istrazivac postaje svje-
stan kontroverznih i kontradiktornih pitanja i postepeno shvata
Cjelovitost i jedinstvo makrokosmosa i mikrokosmosa.

Kao Sto se osmo poglavlje odnosi na metodoloska pitanja iz
perspektive istraZivanja i produkcije znanja, tako se deveto po-
glavlje bavi metodoloskim pitanjima iz perspektive poducavanja
i u pogledu sticanja znanja. Da bi student mogao razmisljati ho-
listicki, ona ili on moraju biti izvjeZbani i opremljeni metodama
koje razvijaju razum i discipliniraju dusu. Veéina obrazovnih in-
stitucija na Istoku i Zapadu samo ogranicavaju ljudska bi¢a na
razum, a zanemaruju dusu. Na taj se nacin stvaraju neuravnote-
Zena ljudska bi¢a sa naprednim intelektualnim sposobnostima,
ali duhovno osiromas$ena i slaba. Metode koje se ovdje sugerira-
ju su dijalekticko razmisljanje, refleksija i meditacija, razgovor i
dijalog.

Prvi pristup je dijalekticko i kreativno razmisljanje koje ¢e
pomoci studentima da razvijaju svoje intelektualne sposobnosti
i tako uspostave intelektualnu povezanost. Jednostavno receno,
uspostavit ¢e se veza tijela i razuma. U svojim obrazovnim isku-
stvima, neki studenti u islamskim zemljama osje¢aju duhovni
vakuum kojem treba odgovarajuée odgovoriti kako bi se ispuni-
la misija Cjelovitosti. Studenti su odvojeni od svojih unutarnjih
bi¢a. Drugo, molitve, razmis$ljanja i meditacija ¢e se baviti ritua-
lima oboZavanja i terapeutskim metodama za povezivanje stu-
denata sa svojim unutarnjim bi¢em. Duhovna povezanost se
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moZe postici tako da ona ili on postane cjelovita osoba. Mora se
pomenuti da ne postoji jasna podjela izmedu razli¢itih ljudskih
moc¢i. Kategorizacija na ovom mjestu razjasnjava ideje poveza-
nosti, iskustava i unutarnjeg bica. Tre¢i pristup u procesu ujedi-
njavanja studenata sa svojim unutarnjim bi¢em/ja i okolinom je
da se promovira razumijevanje drugih pomo¢u hermeneutickih
metoda kao i razgovorom. Tako se uspostavljaju komunikacija i
dijalog izmedu pojedinaca u drustvu, izmedu roditelja i djece,
izmedu ucitelja i uc¢enika i tako dalje. To ¢e pomo¢i studentima
da ujedine polarizaciju u drustvu i potaknu komunikaciju. U tom
procesu, cijela osoba je povezana sa ujedinjenim drustvom.
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PRVO POGLAVLJE
Duhovno i intelektualno putovanje

Zaljenje necijeg vlastitog iskustva je spre¢avanje necijeg razvoja.
Poricati necije vlastito iskustvo je staviti laZ u usta necijeg Zivota.
To nije nista manje nego poricanje duse.

Oscar Wilde

Odluka da uvrstim svoja iskustva kao dio ove knjige nije bila jed-
nostavna, kao ni proces prolaZenja kroz patnje rekonstukcije
razlicitih viSegodisnjih iskustava. Medutim, s obzirom da su ide-
je u ovoj knjizi ukorijenjene u mome licnom, obrazovnom i pro-
fesionalnom Zivotu, klju¢no je za mene uvrstiti ova iskustva kako
bih pokazala korijene intelektualnog i duhovnog razvoja moga
djelovanja. Sjeme za ovu knjigu lezi u mojoj doktorskoj diserta-
ciji.2 Osvrt na ova iskustva takoder pokazuje kako se studije
mogu smatrati kao veza izmedu proslosti i buduénosti te izmedu
individue i dru$tva.

Iako su li¢na iskustva ,li¢cna“, kada se mi kao ljudska bic¢a
osvré¢emo na njih i dijelimo ih sa drugima, shvatimo do koje mje-

2 Al Zeera, Z.: Evaluation of the Orientation Program at the University of Bahrain:
A Socio-Cultural Perspective, doktorska teza, University of Toronto, Canada:
1990.
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re su nasa licna iskustva pomijesana i medusobno povezana sa
»drugima“ i sa drustvenim iskustvima. Po¢nemo uvidati zajed-
nicki temelj koji dijelimo sa drugima i slicnost nasih iskustava.
Dijelec¢i nasa li¢na iskustva, takoder ustvrdujemo jedinstvenost
svih li¢nih iskustava. Osvrt na moja li¢cna iskustva pomogao mi je
u prvom redu da ustanovim, a potom razvijem svoje dijalekticko
razmisljanje, koje mi je zauzvrat pomoglo da se kre¢em izmedu
svojih intelektualnih i duhovnih iskustava, izmedu Istoka i Zapa-
da te izmedu iskustava drusStva i zajednice i mojih li¢nih prica.
Reflektirajudi i kazujuci svoje licne price, naucila sam kako kon-
struirati i rekonstruirati prosla iskustva u svjetlu novog sazna-
nja. Spoznala sam kako mi kao ljudi izvla¢imo znacenja iz nasih
iskustava i to je klju¢ni dio bivanja ¢ovjekom. Mi prozivimo mno-
ga iskustva, ali ako ne promisljamo o njima i ne rekonstruiramo
njihova znacenja (Sto obi¢no ne uc¢inimo), ona produ kroz nasu
svijest i uskladiSte se u podsvijesti sve dok ih neki dogadaj ne
pokrene i vrati u zivot. Tako mi je promisljanje o li¢nim iskustvi-
ma uvijek pomoglo da razumijem i vrednujem pri¢e na mome
putovanju kao vaZne za moj duhovni i intelektualni razvoj. Po-
lanyi je rekao:

Kao ljudska bi¢a neminovno moramo posmatrati univerzum iz
srediSta koje leZi u nama i govoriti o njemu pojmovima ljudskog
jezika oblikovanog potrebama meduljudskih veza. Svaki poku-
$aj da se rigidno uklone nase ljudske perspektive iz slike svijeta
vodi apsurdnosti.®

Ako ne vrednujemo nasa iskustva koja su duboko u nama,
uvijek ¢emo se osjecati otudenim od sebe samih. Kao Sto je Os-
car Wilde s pravom kazao, poricanje nasih iskustava bilo bi po-
put poricanja duse. Mi kao ljudska bi¢a znamo Sta znaci poricanje
duse. Znamo kakva je bol odvajanja uzrokovana poricanjem duse.
Spoznala sam vaznost refleksije na li¢na iskustva i uvrstavala ih u
pisanje i istrazivanja dok sam studirala na Univerzitetu u Torontu.

3 Polanyi, Michael: Personal Knowledge: Towards a Post-Critical Philosophy, Chi-
cago, IL: University of Chicago Press, 1958, str. 3.

34



Razmisljanja o li¢nim iskustvima

Kada sam svoje studije obavljala tamo, spoznala sam da sam pori-
cala svoju dusu i duhovna iskustva i odvajala ih od intelektualnih
iskustava i profesionalnog Zivota, kao da sam imala dva odvojena
Zivota. Osvrnut ¢u se na ovo pitanje kasnije u ovom poglavlju da
podijelim sa ¢itaocem zbunjenost i bol prouzrokovanu takvim po-
ricanjem.

[straZivanje i razmisljanje su uvijek utemeljeni na licnim intere-
sima. Cak i kada su pitanja koja nas zaokupljaju, kao istrazivace,
uglavnom drustvena, politicka, duhovna ili se ticu Covjecanstva
opcenito, uvijek visoko stoje li¢ni razlozi zaSto ta mnogo univer-
zalnija pitanja nama toliko mnogo znace. Od 1988. stalno se pi-
tam zaSto sam zaokupljena islamskom epistemologijom i islam-
skim obrazovanjem. Nisam imala narocit interes za islamska pi-
tanja. Uvijek sam bila prakticiraju¢a muslimanka i odgojena sam
u konzervativnoj muslimanskoj ku¢i od strane voljenih i briznih
roditelja otvorenog uma. Tako da religija nije bila pitanje za
mene. Prihvatila sam je i prakticirala kao dio moga svakodnev-
nog zivota.

Tek 1988. godine, kada sam pocela preispitivati svoja licna
iskustva shvatila sam da sam postajala posebno zaokupljena
islamskim pitanjima i islamskim obrazovanjem jer je moj islam-
ski religiozni identitet bio izazvan na univerzitetu. Tek tada sam
shvatila vaZznost moje religije za mene. Vidjela sam da sam religiju
uzimala zdravo za gotovo. Kada sam bila izazvana, zastitnicki i od-
brambeno sam se postavila. Iako islam nije trebao moju zastitu i
odbranu, stitila sam svoj islamski identitet i duhovnost, sveto zna-
nje ¢uvano u mojoj dusi i smjeSteno tiho u mojoj svijesti.

Kazivanjem pri¢a samoj sebi i promiSljanjem o njima, po-
stala sam svjesna vaZnosti narativnog istrazivanja kao istrazi-
vackog metoda koji omogucéava nama kao piscima i istrazivaci-
ma da osvijetlimo neka nasa li¢na iskustva. Cine¢i to, rekonstru-
iramo nasa iskustva i kreiramo znacenja koja nam pomazu da
razumijemo, vrednujemo i cijenimo ta iskustva ili ih odbijemo
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pokuSavajuci se nositi s njima na svjesnoj razini. Ono Sto je si-
gurno istina jeste da mi vjerujemo odredenim istrazivackim me-
todama i refleksijama zato S$to za nas imaju smisla, moguce ¢ak i
zbog toga Sto su podesni za istraZivanje i rekonstrukciju li¢nih
iskustava. Za refleksiju li¢nih iskustava, oslanjam se na narativ-
no istrazivanje kao jednostavan, ali i dalje dubok metod analize.

Vjerujem da ¢e neki Citaoci biti suzdrzani ili ¢ak odbiti
ukljucivanje li¢nih iskustava nepoznatog autora u nau¢nu knji-
gu. Suzdrzanost je, vjerujem, ukorijenjena u tradicionalnoj $koli
misljenja koja razdvaja licno od profesionalnog i subjektivno od
objektivnog. Mozda je vrijedno podsjetiti Citaoce da je glavna
tema ove knjige promicanje alternativne holisticke paradigme
za razvijanje holistickog obazovanja, obrazovanja koje dotice
licno kao i profesionalno kao cjeloviti entitet. Pitanja subjektiv-
nosti i objektivnosti se raspravljaju detaljno u kasnijim poglav-
ljima. Kao $to Morgan izjavljuje:

Postoji doprinos znanja ako istraziva¢ moZze identificirati
genericki proces ili obrazac kroz koji ¢e ljudsko bi¢e konstruira-
ti i uciniti smislenim svoje stvarnosti... Dokazi generirani inter-
pretativnim istraZivanjem mnogo su vjerovatniji da ¢e biti pri-
zvani prije nego opsezni, zadrzani, odbaceni, preradeni kroz
buduce studije. Zakljuéci studije pruzaju samo pocetnu tacku u
kontinuiranom krugu istrazivanja.*

Vjerujuéi u snagu objelodanjivanja licnih iskustava kao na-
¢inu rekonstruiranja necijega znanja, primjenjujem to Sto zago-
varam, pocevsi od sebe, kao prvi korak u primjeni alternativne
paradigme te udaljavajuci se od konvencionalne pozitivisticke
paradigme.

Svjesna sam da nisam al-Gazali, Muhammed Igbal, Heideg-
ger ili bilo koji sjajni mislilac kada uvrStavam svoja iskustva u
naucnu knjigu. Medutim, obi¢ni sam nau¢nik koji je bio u nevolji

4 Morgan, Gareth, (ur.): Beyond Method: Strategies for Social Research, Beverly
Hills, CA: Sage Publications, 1983, str. 398.
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zbog fragmentiranih metoda poucavanja i istrazivacke metodo-
logije kako u skoli, tako i na univerzitetima i koji pokuSava otkri-
ti uzroke te nepovezanosti. Takoder sam uvjerena da vecina lju-
di u akademskom ili profesionalnom svijetu su obicni, poslu
predani ljudi koji pokusavaju uciniti smislenom svoju stvarnost.
Tako obicni ljudi mogu povezivati svoja iskustva i imati koristi.

Kada sam imala intelektualni i duhovni konflikt 1988. godi-
ne, nisam znala da reflektiranje na protekla iskustva i preprica-
vanje prica iz djetinjstva mogu pomoc¢i u razumijevanju korijena
konflikta koji su duboko zakopani u djetinjstvu. U djetinjstvu su
postavljeni temelji djelovanja razuma. Zasto mi kao ljudi misli-
mo na nacin na koji mislimo? To nije zbog iskustva odraslosti ili
univerzitetskog obrazovanja. Biografija naSeg ranog djetinjstva
zasigurno ima nesto s tim. Pri¢e pokazuju kako je mnogo toga
viSe skriveno u naSim Zivotima nego $to na pocetku ustvrdimo.
Trebamo biti pouCavani da uzimamo nasa iskustva ozbiljno.
Uvjerena sam da skriveno u nasim zivotima su izvori koji, ako su
u pravo vrijeme toeni, mogu ugasiti Zed za razotkrivanjem izvo-
ra nasih nastojanja, bola i konflikta.

Direktni susret sa nasim vlastitim Zivotnim pricama za nas
predstavlja nacin samospoznavanja i, osim toga, nacin dolaZenja
do mudrosti. Stoga, svaki dogadaj je ovisan o pripovijesti, a svaka
pripovijest je ovisna o Sirem pripovijesnom kontekstu. Ovaj Siri
pripovijesni kontekst proizlazi iz necije historije, tradicije, religije
i drustva ili zajednice ljudi s kojima dijelimo pripovijesti. Gledati
na pripovijesti izvan Sireg pripovijesnog konteksta ili izvan zajed-
nicke historije drustva je obmanjujuce i besmisleno. Ako su nama
muslimanima nase licne i odvojene price podijeljene i oblikovane
$irim islamskim pripovijesnim kontekstom, one mogu pruziti
mladim generacijama bogata licna iskustva na koja se mogu po-
zvati. To ih ohrabruje da razmisljaju o li¢nim iskustvima i smjeste
ih u $iri islamski kontekst. Muslimansko historijsko sje¢anje na
kolonizaciju nije u¢vrséeno, niti je u mome li¢cnom sjeéanju epizo-

37



Cjelovitost i svetost u obrazovanju / Zahra Al Zeera

da vezana za Kkolonizaciju i Stetu prouzrokovanu islamskom um-
metu i islamskom drustvu u proslosti i sadasnjosti.

Historiografija je oblik drustvene memorije koju moderna
psihologija smatra irelevantnom za licnu memoriju. Osim toga,
nedvojbeno, moderna psihologija je ostetila ljudski razum i dusu
primjenjuju¢i neodgovarajuce, nehumane teorije i istrazivacke
metode. Znacenje bilo koje price je ukorijenjeno u historiji i
drustvenoj grupi, ne samo u razumu pojedinca. Price uvijek do-
bivaju znacenje u vezi sa drugim pri¢ama, od kojih su neke uko-
rijenjene u kolektivnom sjecanju zajednice.

»Zbirke pripovijesti su dio znanja koje sjedinjuju bilo koju kul-
turu. Zbirke prica kojima imamo pristup i sa kojima se slaZzemo, us-
postavljaju nase povjerenje u drustveni sistem u koji vjerujemo*. °

Stoga, ukorjenjujudi svoje ideje o islamskoj epistemologiji u
svojim licnim iskustvima, namjeravam doprinijeti muslimanskom
kolektivnom sjeéanju reflektirajuéi licna iskustva. Takoder mi je
namjera da ucvrstim svoja intelektualna i duhovna iskustva u svo-
me islamskom odgajanju kako bih odslikala jedinstvo znanja i je-
dinstvenost iskustva. Duhovnost je uvijek bila sustinski dio moga
Zivota od djetinjstva, ali ja o tome nikad nisam mislila ili ga ozna-
Cavala kao takvog, tako da se nikad nisam smatrala duhovnom
osobom. Postojala je harmonija izmedu razuma, tijela i duSe. Har-
monija je bivala snazno poremeéena nekim ¢iniocima, od kojih je
jedan duboki osjecaj odvojenosti razuma i duSe koji sam iskusila
na svome doktorskom programu na univerzitetu.

Reflektiraju¢i licna iskustva, Zelim takoder ohrabriti studente i
naucnike da slijede zlatnu nit svojih duhovnih iskustava i da oZive
Cjelovitost i svetost svog islamskog identiteta ili gubitak tog identi-
teta u suprotnom slucaju. Muslimanski studenti mogu aktivno do-
prinijeti u konstruiranju i rekonstruiranju islamskog znanja ne
samo biraju¢i naslove vezane za islamski ummet nego takoder,

5 Pellegrini, A. D.: Narrative Thought and Narrative Language, ur. Bruce Britton,
A. D. Pellegrini, Hillsdale, NJ: Lawrence Erlbam Associates, 1990., str. 222.
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mnogo vaznije, koriste(i istrazivacke metode koje su ukorijenjene u
islamskoj paradigmi i interpretirajuci svoje studije iz islamske per-
spektive i unutar islamske paradigme.

FRAGMENTACIJA I CJELOVITOST

Kada sam prvotno odlucila ukljuciti poglavlje o svojim licnim
iskustvima u ovu knjigu, podijelila sam poglavlje na dva odjeljka:
1) intelektualno putovanje i
2) duhovno putovanje.

PokusSavaju¢i odvojiti dogadaje i iskustva te ih kategorizirati,
osjeCala sam se nekako uznemirenom iznutra i nisam mogla
odrediti izvor tog osjecaja. Osjecala sam se frustrirano zbog tes-
koce razdvajanja iskustava. Iznenada, spoznala sam da je nepri-
jatnost stvorena ovom kontinuiranom tenzijom bila zbog poku-
$aja da razdvojim razum od duse. Borila se sam protiv ovog kon-
flikta od 1988. godine. Fragmentacija sebstva i znanja glavna je
tema ove knjige i pokuSavam je objasniti; moj cilj je da to izbje-
gnem u obrazovnom sistemu i svom licnom i profesionalnom
Zivotu. Jo$ se uhvatim da padam u zamku odvajanja, kategoriza-
cije i fragmentacije.

Moj naucni trening kategoriziranja, analiziranja i objektivi-
ziranja napadao je moje pisanje i refleksije. Shvatila sam da
nema odvajanja izmedu moje duSe i moga razuma. Moja duhov-
na i intelektulna putovanja su bila jedno, a mijeSanje ovoga dvo-
ga ucinilo me je takvu kakva jesam. Nikad se nisam smatrala re-
ligioznom ili duhovnom osobom. Bila sam obi¢na muslimanka
koja je Zivjela u odredenoj mjeri u skladu sa islamskim zakoni-
ma. Medutim, kada sam pocela promisljati o svojim licnim isku-
stvima, shvatila sam do koje mjere su moje djetinjstvo i mlada-
lastvo bili preplavljeni religiozno$¢u i duhovnoscu. Kako smo ja,
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moje sestre i bra¢a pohadali Skolu da bi se razvijali i disciplinira-
li nasi mladi umovi, nase su duse bile disciplinirane i Sti¢ene od
svjetskog oneciS¢enja od strane nasih roditelja. Tako su moj ra-
zum i dusa rasli u harmoniji. Bog je bio predstavljen u mome Zi-
votu od djetinjstva. Svaki dogadaj i svaka proslava bili su uteme-
ljeni na religijskom konceptu, bilo da je rije¢ o sretnim Zivotnim
proslavama poput Bajrama, ramazana, sklapanja braka, rodenja
djeteta ili u tuznim prilikama kao $to su bolesti, nesrece ili smrt.
Sve su to bile religijske aktivnosti i sve se analiziralo i razumije-
valo iz islamske perspektive. Bog je uvijek bio u sredistu nasih
aktivnosti i stoga centar nasih bic¢a. Uvijek smo bili poucavani,
ne mnogo kroz rijeci, da je Bog u sredisStu, da smo stvoreni od
Boga i da Mu se trebamo vratiti. Moj duhovni Zivot je razvijen i
njegovan od strane mojih roditelja i ojac¢an u druStvu. Religio-
znost i duhovnost nisu samo li¢na pitanja, one su takoder i pita-
nja drustva. Ako je drustvo u kojem Zivimo udaljeno od religio-
znosti i duhovnosti, onda ¢e se i duhovni razvoj smanjiti ili iSce-
znuti ili ¢e biti izazvan i razvijen jo§ viSe. Biti religiozan i duho-
van znaci biti Cestit i etican slijede¢i Boziju uputu kako bismo
ispunili naSu misiju u ovom trenutnom prolazu prema vjec¢nosti.
Vodenje etickog Zivota bez sumnje ¢e se odraziti na individuu, ali
takoder i na drustvo.

Promisljajuci o svojim licnim iskustvima, ustanovila sam da
je moj islamski svjetonazor i sistem vjerovanja rastao u meni od
djetinjstva. Svjetonazor ne proizlazi iz vakuuma. Raste poput dr-
veta i ako je njegovan ljubavlju, brigom i znanjem, raste i daje
zdrave plodove. Ljubav je neophodna sastavnica duhovnog ra-
zvoja. Neka djeca su naZalost upoznata sa islamom kroz strah i
teror, Sto ¢ini da vrijedaju religiju, Boga i duhovnu stranu svoga
bi¢a. Mogu poricati svoju dusu, zaboraviti je, zakopati u dubine
svoje podsvijesti i povecati otudenost od sebe samih i stvarno-
sti.
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UTKIVANJE SISTEMA VJEROVANJA U NECIJE BICE

Prizivanje djetinjstva promisljanjem o iskustvima moZe trasirati
korijene moga sistema vjerovanja (svjetonazora) i kako je krei-
ran. Shvatila sam tada $ta je kreiralo takav jak islamski svjetona-
zor unutar mene: sistem vjerovanja koji je bio cjelovit. Ono Sto je
ustvari istina jeste to da se u mladim godinama ne moZe spozna-
ti dubina ovih iskustava i kako su bez napora bili tada, kao da su
ru¢no tkani u nasa bi¢a od djetinjstva, nit po nit. Zivjela sam mi-
ran zivot, bez potrebe da brinem o odbrani ili zastiti svoga islam-
skog identiteta. Moji roditelji su snosili tu odgovornost.

Moj islamski identitet, medutim, nasao se pred izazovom na
Univerzitetu Toronto. Ne bih mogla iskusiti ovu stvarnost da ni-
sam prosla kroz duhovnu i intelektualnu krizu dok sam sticala
doktorsko zvanje. Kasnije sam shvatila da beskrajni sati koje sam
provela u biblioteci, tragajuci i Citajuci sve vrste knjiga, ustvari
nisu bili toliko traganje za referencama koliko traganje za mojim
islamskim i holistickim identitetom. Shvatila sam da sam pokusa-
vala legitimizirati cijelo svoje bi¢e: razum, dusu i tijelo. U traganju
za svojim identitetom, bila sam prisiljena odgovoriti na razlicita
pitanja. U jednom trenutku, osjetila sam da sam trebala birati iz-
medu dvije strane, duhovne ili intelektualne. Izbor je bio nehu-
man, a mogao bi za posljedicu imati razdvajanje razuma i duse.
Ustanovila sam u tom momentu da je situacija izvan moje kontro-
le i moguénosti da je rijeSim. Predala sam se Bogu i molila za Nje-
govu pomo¢. Stalnim razmisljanjem, kontemplacijom i molitvom
Bogu Svemogucem da mi razbistri stvari, prezivjela sam intelek-
tualnu i duhovnu krizu i spoznala da je jedinstvo i ujedinjenost
bi¢a iznanja ono za ¢ime trebam tragati do kraja svoga Zivota. Tek
tada sam ponovo stekla osjecaj Cjelovitosti.

Sjeme ove knjige je zasadeno 1988. godine, kada sam kroci-
la kroz tesko i izazovno vrijeme razdvajanja i ujedinjenja duse i
razuma. Vaznost ovoga ne lezi samo u ¢injenici da ono li¢no je i

41



Cjelovitost i svetost u obrazovanju / Zahra Al Zeera

stvarno i intenzivno i da potresa nase cijelo unutarnje bice, nego
takoder i na univerzalnosti nasih iskustava kao studenata sa
islamskom pozadinom i njihovom utjecaju na nasu percepciju
zivotnih pitanja koja prijete naSem muslimanskom identitetu.
Zelim pozvati sve studente postdiplomce da razmisljaju o svojim
iskustvima, da se usmjere na napetosti koje su kreirane u njiho-
vim Zivotima, da ih sakupe i prigrle umjesto odbacuju, kako bi
prevazisli stres i napetosti i preusmjerili unutarnje napetosti
prema misiji ili cilju koji nastoje zadovoljiti. Vrlo sam svjesna da
ljudi dosezu ciljeve slijedeci razliCite putanje, a ovo je jedina pu-
tanja koja je mene dovela do mnogo profinjenijih horizonata
znanja i ljubavi.
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DRUGO POGLAVLJE
Duhovnost: Zenska najbolje Cuvana tajna

S obzirom da su u islamu razum (al-‘aql) i duh (al-ruh) blisko
vezani, na sticanje znanja se uvijek gledalo kao na religijsku
aktivnost. Ustvari najviSe znanje se poistovjecuje sa najvisim
duhovnim ostvarenjem i islamska duhovnost u cijelosti posje-
duje mudronosni i gnosticki karakter. Stoga islamske doktrine
o prirodi Stvarnosti i spoznaji Stvarnosti sacinjavaju osnovne
elemente islamske duhovnosti.®

Duhovnost i intelektualnost su ustvari blisko povezane u islamu i
zajedno oblikuju jedinstveni aspekt Cjelovitosti islamske episte-
mologije. Znanje prema islamskoj epistemologiji nije ogranic¢eno
samo na razum, odredene dimenzije znanja se ostvaruju dusom.
Kako je tema ove knjige promoviranje islamskog holisti¢kog obra-
zovanja analiziranjem i razumijevanjem korijena i multidimenzi-
onalnosti islamske epistemologije i njihove primjene u obrazova-
nju, vjerujem da je primjereno ukljuciti poglavlje o duhovnosti.
Govoreci to, vierujem da je mnogo primjerenije za mene kao Zenu
da predstavim duhovnost iz Zenske perspektive, nego da piSem o

6 Nasr, Seyyed Hossein, (ur.): Islamic Spirituality: Foundations, vol. 19, u: World
Spirituality: An Encyclopedic History of the Religious Quest, New York: Cro-
ssroad, 1987, str. 21.
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predmetu opéenito. Pregled literature otkriva Cinjenicu da je vedéi-
na djela o islamskoj duhovnosti napisana od strane muskaraca i
prirodno predstavlja duhovnost iz muske perspektive.

Zeljela bih razjasniti na ovom mjestu da cilj pisanja o Zenskoj
duhovnosti nije unapredivanje bilo koje feministicke ideologije
niti podrivanje onoga Sto je o temi napisano od strane muskih au-
tora. Suprotno tome, cilj je jednostavan i legitiman i uokviruje se u
Sire ciljeve ove knjige, naime, da razvije alternativnu paradigmu
koja pomaZe u produciranju islamskog znanja koje je cjelovito i
uzima u obzir cjelinu Zivota, subjektivno i objektivno, musko i
zensko, yin i yang. Neki Citaoci se mogu zapitati da li je ova knjiga
o epistemologiji ili Zenskoj psihologiji. Podsjeéanje na pitanje da
¢e nam citanje knjige pomo¢i da pratimo misli i cijenimo relevan-
tnost pitanja moze izgledati udaljeno od teme. Moramo se prisje-
titi da diskutiramo o pitanju Cjelovitosti u islamskom obrazova-
nju i epistemologiji. To znaci da intelektualnost i duhovnost mora-
ju biti uklju¢eni. Duhovnost i psihologija bave se pitanjima koja se
odnose na unutarnje aspekte necijeg bica: iako postoje razlike iz-
medu nefsa i ruha, na odredenom nivou su u odnosu.

Vrijedno je spomenuti ovdje da ono Sto je prezentirano u
ovom poglavlju ne iskljucuje muskarce iz slijedenja istog puta du-
hovnog razvoja. Medutim, s obzirom na razlike u prirodi muska-
racaizenaizbog drustvenih i kulturalnih zahtjeva te odgoja, mus-
karci su, posebno na Istoku, poucavani od svoje rane dobi da budu
otporni i da ne pokazuju emocije i osjecaje jer ¢e to utjecati na
njihovu muskost. Stoga, prirodno, muskarci i Zene imaju razlicite
percepcije svih zivotnih pitanja, a duhovnost je jedno od njih.
Kako je ova knjiga o islamskoj epistemologiji, teorijama znanja i
putevima spoznaje, odgovarajuce je prezentirati Zensku duhov-
nost kako bi se ogledale religijske i svete dimenzije islamske du-
hovnosti kao cjelovitog nacina spoznaje iz Zenske perspektive.

U svojoj potrazi da razumijem Zensku duhovnost iz islam-
ske perspektive, naisla sam na tri isto¢na izvora koja su mi po-
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mogla analizirati moje misli o onome $to ja zovem ‘prakticna
duhovnost’. Ova tri izvora su:
1) Rabijino misti¢no putovanje,
2) al-Gazalijeva teorija vrline i
3) kineski koncept temeljnih snaga yin i yang. Rabija je,
medutim, bila inspiracija za moje misli o prakti¢noj du-
hovnosti.

Kada je moj razum bivao u stanju zbunjenosti i haosa u pokusaju da
razumije i da znacenje Zenskoj duhovnosti, pomislila sam da bi Ra-
bijina duhovnost i njeno misticko putovanje moglo otjeloviti musli-
mansku Zensku duhovnost i i da bih, razumijevajuéi nju, bila u mo-
gucnosti objasniti i ozivotvoriti Zensku duhovnost. Poslije Citanja
knjiga napisanih o Rabiji, bila sam jo$ viSe zbunjena. Nisam se mo-
gla dovesti u vezu sa njenim dubokim misti¢nim iskustvima. Isto-
vremeno, bila sam sigurna da je postojao drugi nivo ili druga di-
menzija duhovnosti koju su iskusile ve¢ina muslimanki, profesio-
nalno ili neprofesionalno. Rabijino misti¢no iskustvo je bilo jedin-
stveno i izuzetno. Medutim, ono Sto ja ovdje hocu oslikati jeste du-
hovnost miliona muslimanki koje prakticiraju i dozivljavaju duhov-
nost svaki dan dok se bore sa svakodnevnim prakti¢nim pitanjima.
Prakti¢na duhovnost je izazov za obi¢nu muslimanku koja Zeli Zi-
vjeti u skladu sa islamskim uc¢enjem u 21. stolje¢u. Podijelila sam
svoju zbunjenost o Rabijinim misti¢nim iskustvima i svojim jedno-
stavnim duhovnim iskustvima, koje sam kasnije sa svojom prijate-
ljicom dr. Furlong nazvala ‘prakti¢na duhovnost’. Bivajuéi dugo na
tom mistickom putovanju, odmah je odgovorila:

Znam $ta ti znaci izazov pisanja o stvarima koje osjecamo zdra-
vorazumskim. Zdravorazumsko je ustvari intuicija i stoga je ne-
vidljivo ili implicitno/presSutno znanje za koje je svakodnevni
jezik nedovoljan.

Pisala sam o misticizmu kao svakodnevnom iskustvu samo
kada ga u¢inimo misterioznim i potisnemo prema posebnim ve-
zama koje samo nekolicina ima s Bogom. Medutim, kada prola-
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zimo kroz sve misterije, mitove koje su religije i kulture kreirale,
ucimo u momemtima upoznavanja drugih, kosmosa i nasih dusa.
Kada prestanemo gledati naSim umom i otvorimo duse prema
drugima (ljudima kosmosa) dodirnemo lice BoZije: univerzalna
ljubav preplavi sve postojeée koje poznajemo bez rijeci, kada to
dotaknemo ili kada to dotakne nas. Majka gledajuéi u svoje novo-
rodence, odrasla podiZuéi njezno ruzu u svojoj ruci, zaljubljena
istraZujuéi dusu svoga voljenog i tragajuci za prozirno$éu svoje
vlastite duse, pjevacica darivaju¢i svoju pjesmu duse univerzu-
mu, briZnica njegujuci ozdravljenje pacenika, slusateljica oslus-
kujudi strujanje vjetra kroz lis¢e, ptica piSteci stvorenom, okean
opustanjem i te¢enjem samo radi toga, pisac izraduju¢i poklon
tihog znanja za sve nas da uc¢imo, prijatelj uvijek prisutan u svim
svijetlim i tamnim vremenima.’

Duhovnost je jedan od najdubljih nacina intuitivne spoznaje. To je
tihi, ali jo$ uvijek mocan nacin spoznaje. Cinjenice i brojevi ne
mogu dokazati intuiciju, za razliku od rasudivanja i racionalnosti.
1li se osjeca iznutra, ili ne. Zena je, zbog urodenih osobina koje joj
je Bog darovao, mnogo spremnija da prizna i primi svoje intuitiv-
ne osjecaje i znanje. To, naravno, ne znaci da muskarci ne iskuse
duhovni razvoj. Iskuse, ali je ono razlicito i takoder spoznato na
drugi nacin. Duhovnost je unutarnji osjecaj koji ne moze biti do-
kazan c¢injenicama ili razumom. Tek nedavno u nekim akadem-
skim krugovima intuicija je prihvacena kao alternativni nacin
spoznaje. Opcenito, niSta se ne moZe natjecati sa racionalnosti i
rasudivanjem u dominantno muskim drustvima i na Istoku i na
Zapadu. Medutim, to ne znaci da su muskarci intelektualni a Zene
duhovne. Ovo je vrlo naivna i pojednostavljena analiza onoga Sto
pokuSavam predstaviti ovdje. Svako pitanje treba prezentirati iz
razli¢itih uglova tako da se moZe sagledati cjelovito. Zena ¢uva
svoj nacin spoznaje za sebe, spoznajuci njegovu mo¢ i pouzda-
nost, iako to nije prihvaceno i cijenjeno u akademskim institucija-
ma upravljanim od strane muskaraca. Duhovnost i intuicija su

7 Ovo je izvod iz prepiske izmedu autorice i dr Dolores Furlong, pomoc¢nice de-
kana Renaissance College, University of New Brunswick, aprila 1998.
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paralelne i jedna vodi drugoj. Vjerujuéi u svoju intuiciju i njeguju-
¢i je, Zena priprema svoje unutarnje bic¢e na rast i osluskivanje
onoga svetog u njoj. Postepeno otkriva da ono $to je u njoj je mno-
go vise od puke intuicije ili ‘Sestog ¢ula) kako se ponekad naziva.
Postaje mnogo osjecajnija, prijemcivija, s viSe ljubavi i briznija.
Shvata da se njena dusa pokrece u njoj, traZe¢i da vidi izvor ljepo-
te i ushi¢enosti koju dozivljava.

Kada dusa dobije odgovarajuce okruzenje u kojem raste i
iskusi svoju svetost, osoba koja obogacuje duSu iznutra postaje
duhovna. Ve¢ina Zena koje Zive u muslimanskoj zajednici imaju
okruzenje koje osnazuje i podrzava razvoj necije duhovnosti.
Muslimanka ¢uva ovu tajnu za sebe. Ona izrasta kroz svoju du-
hovnost tiho kako prozivljava uZzitke i patnje Zivota. Od ranog
djetinjstva uci da se moZze osloniti na Boga ako je svijet tretira
bezobzirno. Ona je u dodiru sa svojim unutarnjim bi¢em od sa-
svim rane dobi. Jako malo knjiga je napisano o duhovnosti Zene
muslimanke, a ¢ak i manje napisano od strane duhovnih musli-
manki. Cini se da ove Zene smatraju svoju duhovnost privatnom
stvari; ja to li¢no ¢inim. Religioznost moZe biti javna stvar, ali ne
i duhovnost. Razlika izmedu ovoga dvoga je ta Sto su religijski
obredi samo manifestacija dubljeg nivoa unutarnjeg ostvarenja.

Dublji nivo spoznaje i ostvarenja je ono $to nazivam duhov-
nosSc¢u. Kada se znacenje Bozije rijeci odjednom rasplamsa unutar
nasih dusa i osjetimo da boZanske rijeci potresaju dubinu nasega
bica, tek tada se osje¢amo uzdignutim i promijenjenim. To stanje
nazivam duhovnim. Kada osjetim da okean Bozije ljubavi preplav-
ljuje moju dusu i cijelo moje bice, osje¢am se ushic¢eno i sveto. To
stanje postaje dio moga identiteta, moga bi¢a. Medutim, kada mi
Zene tek otpo¢nemo nase duhovno putovanje, svjesno ili podsvije-
sno, ovo stanje uzdizanja ucini nas krhkima i transparentnima.
Poduzimamo putovanje na unutarnjem putu, ne znaju¢i kuda se
kreé¢emo. Slijedimo svjetlo koje je u nama i koje se zove fitra, pri-
mordijalno. Poduzimamo putovanje pouzdajuci se u BoZije svete
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rijeCi i Njegovu milost. Od djetinjstva citiramo i ¢itamo BoZiju
Knjigu, ali u toj ranoj dobi, to nuzno ne dotice dubinu nase duse.
Sto vi$e razmisljamo o tim rije¢ima, to dublje idemo i stizemo bli-
Ze putu. Stepen naSe iskrenosti, nasSe moguénosti da ostvarimo
dubinu tih rijec¢i i nasa moguénost da volimo i primimo ljubav se
odrazavaju u stepenu duhovnosti koji dostiZemo. Kada Zena raste
i iskusi mnogo duhovnije znacenje svoga Zivota, postaje jaca i
osjeca se osnazenom svojom duhovnoscu. Osjeéa vece samopouz-
danje i na putu koji je izabrala za putovanje. DoseZe stanje u ko-
jem zna da zna. Pocinje vjerovati svome znaju i koristi svoje intui-
tivno znanje u rjesavanju svakodnevnih problema i ¢ak u donose-
nju odluka. Pouzda se u to znanje jer dolazi iz duSe i zna da je
njena dusa povezana sa Univerzalnom duSom.

To je sveto unutar nas koje zZudi za Svetim i traga za Svetim.
Stoga, duhovnost Zene muslimanke je ukorijenjena u religiji. Reli-
gijske vrline, medutim, mogu biti transformirane u misticke ili
duhovne nivoe kada nasSa predanost Bogu i Njegovoj bozZanskoj
zapovijedi ide izvan straha od kazne i nade za nagradom: te vrline
su transformirane u ¢istu ljubav. Poniznost i skromnost su tran-
sformirani u dostojanstvo i ponos. Ono $to ¢ini transformaciju vr-
lina mogu¢im je koncept tevhida, jedinstva i ujedinjenosti. Vjeru-
juéi u BoZiju Jedno¢u, muslimanka moZe premostiti razdaljinu iz-
medu vrlina i i¢i izvan mnostva prema Jednom i Apsolutnom.

Sve vrline raspravljane od strane muslimanskih filozofa, te-
ologa, nau¢nika i mistika izvedene su, manje ili viSe, iz BoZije
Knjige. Al-Gazalijeva lista mistickih vrlina data je u tabeli 1.
Al-Gazali se, naravno, bavi misti¢ckim vrlinama kao nuzno ute-
meljenim u islamskoj religijskoj tradiciji. ,Prema njegovom gle-
distu, misticke vrline nisu niSta drugo do tumacenje skrivenih
znacenja bozanskih naredbi“® Prakticna duhovnost je imple-
mentacija bozanskih naredbi na dva nivoa, ovom i buduéem

8 Sherif, Mohamed Ahmed: Gazali’s Theory of Virtue, Albany, NY: State University
of New York Press, 1975., str. 157.
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svijetu. Religijske vrline su ono $to izgraduje Cestita i moralna
ljudska bi¢a koja mogu zZivjeti prema moralnom kodeksu te reli-
gije i postizati dobra za bududi svijet. Svjesnoscu o religijskim i
mistickim vrlinama Zena moZe dosedéi vise nivoe duhovnosti u
ranim fazama svoga Zivota.

Poticudi prakticiranje religijskih obreda od ranog doba, ro-
ditelji pocinju disciplinirati duSe svoje djece kako bi primili Bo-
Ziju ljubav, milost i pouku. Ako mi, naprimjer, kao muslimani
preispitujemo dnevne molitve radi ocitog znacenja (zahir) i
skrivenog znacenja (batin), shvatimo da razvijaju nasSe unutar-
nje ja stalnim pokajanjem (tevhom) zbog nasih losih djela i stoga
mi iskazujemo poniznost pred Bogom.

Tokom nasih molitvi, svaki put kada se fizicki poklonimo
Stvoritelju, mi ustvari discipliniramo ego u sebi kako bismo bili
ponizni i podsjetili se da smo samo BoZije nemo¢ne sluge. Isto-
vremeno, podsje¢amo se da smo BoZiji namjesnici na zemlji.
Svaki put kada izgovorimo ‘EShedu en la ilahe illellah ve eShedu
enne Muhammeden resulullah’, ili ono Sto zovemo dva Sehadeta,
svjedotimo da nema drugog Boga osim Allaha i da je Muham-
med Njegov sluga i poslanik. Pet puta dnevno se podsje¢amo ko
smo, ko mozemo biti i na moguénosti koje su nam date da spo-
znamo Boga upoznavajuci sebe.

AL-GAZALIJEVA TEORIJA VRLINA I DUHOVNOSTI

Ljubav u Sirem znacenju rijeci je izvor Zenske duhovnosti, tako-
der manifestirane na mnogo razli¢itih na¢ina. Zena u usporedbi
sa musSkarcem je po prirodi osjetljivija, briznija, intuitivnija,
emocionalnija i mnogo duhovnija.
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Al-Gazalijeva teorija vrlina i duhovnosti u OZivljavanju vjerskih nauka
(lhya ‘Ulum al-Din)°
Tabela 1.

MUDROST HRABROST UMJERENOST PRAVDA

Velicanstvenost

Diskrecija Neustrasivost Plemenitost
Izvrsnost Muskost Skromnost
pronicljivosti [zvrsnost duse Strpljenje
Prodiranje ideja Izdrzljivost Oprastanje -
Ispravnost Blagost Zadovoljstvo -
misljenja Hrabrost Apstinencija -
Svijest o finim Suzbijanje ljutnje Iskreno djelovanje -
radnjama i tajnama Ispravna Duhovitost
o zlima duse samoprocjena Pravedan revolt

Ugodnost, itd.

Drevni isto¢ni kineski mislioci potvrdili su ovu ¢injenicu kao i
zapadne nau¢ne studije. Zena posjeduje vie osobina koje pripa-
daju srcu i dusi. Ne trebam braniti Zenu i kazati da ona takoder
ima pameti - to je zdravorazumski. Bog je stvorio Zenu kao nosi-
teljicu i njegovateljicu nevinog djeteta koje prebiva unutar nje.
Ona je darovana ovim posebnim poklonom osjecajnosti i intuici-
je da joj pomogne brinuti o drugoj dusi unutar nje. Zena pocinje
slusati otkucaje srca svoga djeteta svojom dusom ¢ak prije nego
$to srce djeteta pocCne stvarno kucati. Ono $to pokusavam obja-
sniti ovdje je ono $to Zenino duhovno iskustvo ¢ini jedinstvenim
i razli¢itim od muske duhovnosti, a moZda i mnogo dubljom.
Ljubav je izvor duhovnosti svim ljudskim bié¢ima. Tako je za-
sigurno i Zeni jer je od Stvoritelja znana po svojoj mehkodi srca,
milosti, ljubavi i briznom stavu. Bog je stvorio Zenu tako da moze
viSe voljeti, brinuti, njegovati i propisao joj je razli¢ite uloge u
Zivotu. Kako Zena prolazi kroz faze materinstva, razvija i proci-
Scava svoje Zenske osobine jos viSe. PoCasc¢ena je i data joj je pri-
vilegija brige o drugoj dusi unutar nje. Kada Bog udahne Svoj
Duh u dijete, Zenska duhovnost je intenzivirana jer osjeca tijelo

9 Ibid.
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i dusu djeteta. Zena doZivljava poja¢anu ljubav kako njeno dijete
raste u njoj, a ta ljubav raste ¢ak i viSe kada je dijete rodeno. Ni
jedan muskarac ne moZe posvjedociti takvu jaku i intenzivnu
ljubav za svoju djecu, bez obzira koliko brine za njih i voli ih.
Materinstvo omogucava Zeni da iskusi razlic¢ite dimenzije svoga
bi¢a i viSe nivoe ljubavi. Nesebi¢na ljubav je duboka dimenzija
ljubavi i Zena je privilegovana da prolazi kroz iskustvo nesebic-
ne ljubavi za svoje dijete. Dozivljavaju¢i takvu intenzivnu ljubav
Zenska duhovnost se razvija korak dalje kako bi se uzdignula od
relativne prema Apsolutnoj ljubavi.

STRPLJENJE I IZDRZLJIVOST

Druga vrlina predloZena od al-Gazalija kao misticka vrlina je str-
pljenje (sabr), koja je takoder vezana za ljubav. Strpljenje ne po-
sjeduju iskljucivo Zene, ali je povezano sa materinstvom, tesko-
¢ama i bolom koji majka prolazi dok nosi svoju djecu. Strpljenje
pomaze zeni da dalje razvija svoju duhovnost. Majcino strpljenje
se iskusava dok njeno dijete prolazi kroz bolesti, teSka vremena
i izazove Zivota.

ZAHVALNOST I IZRAiAVAN]E ZAHVALNOSTI

Zahvalnost (Sukr) je druga misticka vrlina koju majka intenzivi-
ra, iako je takoder doZivljavaju i muskarci i Zene. Klju¢na rijec
nisu ni muskarac niti Zena; to je blagost srca koje je otvoreno da
daruje i primi ljubav. Zbog Zeninih jedinstvenih Bogom datih
osobina, posebno njezinog blagog srca, ona dozivljava sve mi-
sticke vrline intenzivnije i dublje jer su povezane sa ljubavlju.
Kada se Zena zahvaljuje Bogu za mnoge blagodati koje njeno di-
jete uziva ili zbog djecijeg uspjeha u Zivotu ta zahvalnost dolazi
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iz dubine njene duSe. Ona izrazava zahvalnost Bogu suzama i
molitvama, pomazuci potrebnom i siromas$nom ili proslavljajuci
sa prijateljima i porodicom. Bez obzira koju formu proslava ima,
ona je duhovno utemeljena, tako da je Zenska dusa uzdignuta i
prociséena iz dana u dan.

POUZDANJE

Pouzdanje (tevekkul) je predstavljeno od strane al-Gazalija za-
jedno sa BoZijom Jedno¢om (tevhid). Al-Gazali smatra da je Bo-
Zija Jednoc¢a osnova za pouzdanje. BoZija Jednoca je znanje koje
proizvodi pouzdanje. Zena u stanju materinstva prolazi kroz
mnoga bremenita vremena, ne samo sa djetetom, nego takoder i
sa suprugom, a ponekad i sa samom sobom takoder. Zena uéi iz
svoga duhovnog putovanja na unutarnjem putu, da nema izbora
nego biti strpljiva i pouzdati se da ¢e se Bog pobrinuti o stvari-
ma; ona Mu mora potpuno vjerovati i ostaviti probleme u Njego-
ve ruke nakon pokusaja da ucini najbolje. Kako Zena prolazi kroz
etape duhovnosti, shvata da neki problemi nemaju rjesenje, da
ima boli i razoc¢arenja. Obmanjujuci sebe nastojanjem da mi ljudi
mozemo rijesiti sve probleme i da su stvari pod nasom kontro-
lom je iluzorno, nestvarno i daleko od duhovnosti.

CESTITOST, DOSTOJANSTVO I OSNAZEN]E

Islamska literatura sadrzi stotine knjiga napisanih od strane
tradicionalnih i savremenih teologa, filozofa i mistika o unu-
tarnjem tumacenju kur’anskih vrlina i Bozijih zapovijedi. Zato
Sto Zivljenje prema bozanskim zapovijedima povecéava vjero-
vatnost primanja BoZijih blagoslova (bereket), ove zapovijedi
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postaju sredstvo poucavanja vrlinama u islamskoj zajednici.
Jedna od religijskih vrlina koja moze transformirati Zensku re-
ligioznost prema duhovnosti jeste ¢estitost (‘iffah). Cestitost,
moc¢na religijska vrlina, povezana je sa Zenskim nac¢inom Zivo-
ta i njenim vezama, pogotovo s muskarcima. Vrlina Cestitosti
osnazuje Zene sa svetim dostojanstvom koji se ogleda u njenoj
pojavi, u njenom kodeksu odijevanja kao inicijalni korak, a po-
tom se transformira u unutarnje osobine samokontrole, dosto-
janstva, spokoja i potpune predanosti BoZijoj rijeci.

Muslimanka se osje¢a osnazenom i preobrazenom svojom
duhovnoS$c¢u. Prakticiranje islamskih obreda i pridrzavanje Bozi-
jih zapovijedi osnaZuje Zenu i opskrbljuje je sa neophodnim
sredstvima za funkcioniranje u danas$njem drustvu po vlastitim
uvjetima. Duhovnost moZe biti izjednaCena sa dostojanstvom,
osnaZzivanjem, brigom i njeZno$éu. Cuvajuéi svoju duhovnost,
Zena ima dovoljno pouzdanja da ne skrene sa svoga puta i da
igra musku ulogu, da se natjece s njim u njegovim uvjetima ili da
se bori za svoja prava. Duhovna Zena zapocinje svoje putovanje
sa religijskih i etickih osnova. Nastavlja svoj rast i razvoj tamo
gdje su je roditelji ostavili. Oni poc¢inju disciplinirati njenu dusu
sareligijskim i filozofskim vrlinama, a ona transformira ove vrli-
ne u misti¢ke vrline. Zena se osje¢a osnaZenom njenom ¢vrstom
vezom sa Bogom. Ona Mu odgovara i moli se Njemu. Njena poni-
znost, skromnost i potreba su samo zbog Njega. Ziveéi na ovom
nivou, muslimanka se nikad ne ponizava pred drugim ljudskim
bi¢em. Njena poniznost Bogu stavlja je na uzviSen pijedestal.
Njezina svjesnost o Bozijem znanju i ljubavi oplemenjuje je. Ona
zna da je niko ne moze opskrbiti ili uskratiti nesto ako to Bog ne
Zeli. Ona zna da je njena potreba samo zbog BozZije milosti (bere-
keta), ljubavi i samilosti.

Svako duhovno putovanje je jedinstveno, pod utjecajem je ra-
zlic¢itih drustvenih, politickih i religijskih ¢inioca kao i unutarnjih
osobina pojedinca. Zenina duhovna vjeZba pocinje od djetinjstva
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kada se upoznaje sa razli¢itim obredima molitve, posta, ucenja
Kur’ana i uceséa u religijskim dogadajima. Kao dijete prihvata dis-
cipliniranje duSe otvoreno jer njen razum jo$ uvijek nije optere-
¢en obrazovnim sistemom koji namece razdvajanje razumai duse.
Prihvata sva ucenja jer su u skladu sa njenim instinktom (fitrom)
koji je cist i ako je odgovarajuce vjezban, vodi BoZijem putu. Me-
dutim, kako se tijelo, razum i dusa razvijaju, mi smo kao ljudi izlo-
Zeni mnogim suprotstavljenim izvorima znanja koji mogu utjecati
na smjer naseg razvoja.

DUHOVNOST I MUDROST YIN I YANG

Iz mudrosti Tao, naucila sam koncept Cjelovitosti, jedinstva, po-
lariteta i komplementarnosti. Takva mudrost naucava da je Zivot
dinamican i da mijenjajuéi obrazci proizlaze iz yin i yang, sila ili
polarnih principa pronadenih diljem prirode. Mi ih poznajemo
kao dan i no¢, vruce i hladno, musko i Zensko, djelovanje i od-
mor. Jedna krajnost nadopunjuje, ¢ak sadrZzi drugu. Djelovanje i
odmor ¢ine se oprecnim, ali mudro djelovanje ukljucuje odmor,
refleksiju i unutarnje vodenje, izbjegavajuéi ekstremnu kompul-
sivnost (neumjereni yang) ili pasivnost (pretjerani yin). Dina-
micki balans ovih sila donosi harmoniju i smirenost razumu, ti-
jelu i dusi kako u prirodi, tako i u nama samima.

Glavna tema ove knjige je svetost i Cjelovitost. U kasnijim
poglavljima bic¢e predlozZeno kako se svetost i Cjelovitost mogu
postiéi iz islamske, holisticke paradigme. Pitanje o¢uvanja ba-
lansa izmedu necije intelektualne i duhovne dimenzije bice raz-
matrano detaljno. U ovom poglavlju o Zenskoj duhovnosti, dije-
lim s Citateljem ono Sto sam naucila iz kineske mudrosti o sveto-
sti, jedno¢i i harmoniji iz komplementarnih koncepata yin i yang.
KineskKi filozof iz 12. st. Chu Hsi objasnio je da je faza odmora yin,
a faza aktiviteta je yang i ova trajna izmjena yin i yang zauzvrat
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proizvodi pet elemenata: vodu, zemlju, metal, vatru i drvo. Od
pet elemenata nebesa i zemlja su izvedeni, a iz njih sva stvore-
nja.l’ Tao naucava da sav Zivot utjelovljuje yin i prihvata yang.
Sve postojeée, mikrokosmos i makrokosmos, proizlazi iz sinteze
sila koje potic¢u od Prvobitnog bivstva. Kako se yin istovremeno
suprotstavlja i grli yang, njihova interakcija proizvodi novo stva-
ranje.

ZENSKA DUHOVNOST I YIN OSOBINE

lako ljudska bi¢a posjeduju obje osobine, yin i yang, Zene op¢enito
viSe imaju yin. U Kineskoj literaturi yin je okarakterisan viSestru-
ko: kao tmina, mjesec, no¢, vjetar, zemlja, dolina, otvoreno, meh-
ko, skupljeno, pasivno, kontemplativno, Zenstveno, njegujuce,
osjecajuce, slusajuce, intuitivno, nesvjesno, poloZeno i znalacki.
Yang, upotpunjenje za yin, opisano je kako slijedi: svjetlost, sunce,
dan, ljeto, nebo, planine, kamen, zatvoreno, teSko, pretjerano,
izvanjsko, proSireno, agresivno, aktivno, muzevno, postizZuce, pro-
misljajuce, govorece, rezonujuce, svjesno, djelatno i ¢inece.

Neke od yin osobina neophodnih za duhovnost trebaju steci
muskarci, iako ih Zene posjeduju. One su prirodenije njihovoj
njeznijoj prirodi: osobine poput intuicije, mehkoc¢e, unutrasnjo-
sti, pasivnosti, kontemplacije, njegovanja, osjeéaja, znanja, slu-
Sanja i spokoja. Razmisljajuci o yin osobinama shvatila sam da
su neke osobine koje izgledaju negativne samo simboli¢ne. Tmi-
na i no¢, naprimjer, predstavljaju Zensku misterioznost. Tokom
historije, Zena je videna kroz svoje misteriozne osobine. ‘Pasiv-
no’ predstavlja njenu mirnoc¢u, spokoj i skromnost. Duhovnost je
putovanje unutarnjim putem. Ono je unutarnje, tiho i intuitivno.
Duhovnost ne treba spoljasnje djelovanje ili agresiju.

10  Maspero, H.: Taoism and Chinese Religion, Amerhurst: University of Massachu-
setts Press, 1981, str. 73.
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Muslimanka, poput svih Zena u svijetu, izlozena je muskoj ti-
raniji i agresiji. Ipak religioznost Zene muslimanke i duhovnost,
spasili su je od samoobmane ili prevare od strane muskaraca. Mu-
slimanke, opéenito, nisu dozvolile muskarcima da ih odmaknu od
Zenstvenosti, porodica ili prijatelja. Iznad svega, nisu dozvolile
muskarcima da izuzmu Boga iz njihovih Zivota, zato Sto je Bog sre-
diSte i srz Zivota svake muslimanke. Vrlo sam svjesna mnogih
Zena muslimanki koje su odabrale da Zive sekularnim zivotom, ali
ja govorim o prakticiraju¢im Zenama muslimankama.

Cesto sam se pitala $ta je to $to muslimanku ¢ini jakom i
osnazenom usprkos agresiji oko nje. Poslije dugih sati promislja-
nja i istrazivanja duse, ustanovila sam da bi to mogla biti njena
duhovnost koja ju je spasila. Zbog tradicionalnog i religijskog od-
goja djevojcica u islamskom drustvu, Bog je uveden u Zenske Zivo-
te u djetinjstvu tako da je religija izvorni dio njenog bica i identi-
teta. Mi ljudi smo uznemireni kada nesto dotice nas identitet i ¢i-
nimo sve Sto je potrebno kako bismo ga zastitili. Duhovnost je
unutarnja dimenzija Zenskog identiteta; nevidljiva je. Religija se
nikad nije smatrala neprijateljem u muslimanskim drustvima,
kao Sto je crkva bivala na Zapadu. Muslimanka se pridrzava religi-
je kao sigurnog utocista da bi se zastitila od svjetske agresije.

Za muslimane ovaj svijet je samo prolazni svijet, prolaz pre-
ma vjecnom svijetu. Medutim, na ovom svijetu mi kao ljudska
bi¢a moramo Ciniti dobra djela kako bismo vidjeli rezultate na
vjetnom svijetu. Tako kada je cilj Zene iznad fizi¢kog i vidljivog a
njene aspiracije iznad materijalne dobiti, ona nema Sta izgubiti.
Njene potrebe su Bozija ljubav, znanje i blagoslovi. Zbog toga ja
vjerujem da je duhovnost najbolje ¢uvana tajna Zene musliman-
ke. Njena ljubav prema Bogu, njene molitve, meditacije i kon-
templacije su u privatnosti. Privatnost je karakteristika Zene
muslimanke. Ona ¢uva probleme sa drugima za sebe. Zali se
Bogu i moli Boga da joj pomogne. Ne iznosi ih u javnost, niti tra-
Zi savjete psihoterapeuta. Obraca se izravno Bogu, moli za upu-
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tu, pomoc¢ i izdrzljivost. Ovi privatni trenuci su najintenzivniji
duhovni trenuci koje Zena moze iskusiti. Bivajuéi njeznom i
otvorenom i prihvatajuéi svoju ranjivost i slabost, Zena zasuzi i
place dok razgovara sa Bogom. Ona se ne srami svoje slabosti. U
tim momentima kada se njena dusa susrec¢e s Bogom, novi smi-
slovi Zivota se ostvaruju. Ona razumije i prihvata. Zna da je
ispravno i da Bog dotice njenu dusu.

Zena muslimanka, koja je povezana sa Bogom i koja trazi
spoznaju i ljubav od Njega, izlazi jaca iz svojih bolnih iskustava.
Osjeca se osnazenom Bozijom milo$¢u i Njegovim blagoslovima.
Doseze fazu u kojoj nista drugo nije vaznije od Bozijeg zadovolj-
stva (rida). Uprkos skromnosti i poniznosti ovih momenata,
Zena razumije i nadilazi svoju patnju ljubavlju. Kroz patnju je
ona preobrazena, promijenjena. Njena frustracija, ljutnja, osje-
¢aji nepravde i izdaje postaju uZivanje sa zadovoljstvom BoZijim.
Ako je to ono Sto On Zeli, tako i bude. Ona zna da joj je njena na-
grada (sevap) data negdje drugdje, u viSoj realnosti.
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TRECE POGLAVLJE
Konvencionalne i alternativne paradigme

Paradigma je model koji mi kao ljudi koristimo kako bismo razu-
mjeli svijet. Obuhvata odredene filozofske pretpostavke koje
usmjeravaju razmisljanje i djelovanje. Utemeljene na filozofskim
principima, sadrze epistemoloske i metodoloSke pretpostavke.
Stoga, svjetonazor koji neko razvija godinama je izveden iz te
paradigme i moZe biti mikroskopski ili teleskopski. Mikroskop-
ski svjetonazor ili paradigma je ogranicena i moguée uskoumna.
svjetonazor ili paradigma je dalekovidan, otvoren i dozvoljava
zatvaranje predmeta koji se studira, medutim, u Sirem kontek-
stu. Guba identificira tri pitanja koja pomazu definirati paradi-
gmu:

1. Ontolosko pitanje je Sta je priroda stvarnosti?

2. Epistemolosko pitanje je $ta je priroda znanja i veza izmedu
spoznavaoca i znanog?

3. Metodolosko pitanje je kako spoznavalac moze iéi sticuéi
Zeljeno znanje i razumijevanje?!!

11  Guba, E.: The Paradigm Dialog, Newbury Park, CA: Sage Publications, 1990.
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Cilj ovog poglavlja je da osvijetli neke postojece paradigme kako bi
se pripremio temelj za islamsku paradigmu. Prvo, pozitivizam je
prezentiran kao dominiraju¢a paradigma. Drugo, interpretativna/
konstruktivisticka paradigma je prezentirana kao alternativna pa-
radigma. Trece, kontinuirana debata izmedu kvantitativnih i kvali-
tativnih istraZivackih metoda je predstavljena kako bi studentima
osvijestila temeljna pitanja vezana za postojece paradigme. Napo-
slijetku, prezentirani su i kriteriji za kvalitativno istrazivanje za ¢i-
njenje valjanim alternativnih istraZivackih metoda i istraZivanja.

Namjera prezentiranja konvencionalnih i alternativnih paradi-
gmi u ovoj fazi je da se postavi platforma za islamsku paradigmu,
islamsko obrazovanje i islamsku metodologiju. Svi studenti musli-
mani, postdiplomci i dodiplomci studirajuéi na univerzitetima u
Sjevernoj Americi i Evropi, koriste konvencionalne ili alternativne
istrazivacke metode. Medutim, treba se zapitati koliko je ovih stu-
denata svjesno svoje paradigme ili svjetonazora i veze izmedu me-
todologije koju oni koriste i njenih filozofskih pretpostavki o priro-
di stvarnosti koja usmjerava njihovo razmisljanje i istraZivanje. Ta-
koder je potrebno zapitati se zasto studenti trebaju biti svjesni ta-
kve veze, sve dok je njihov rad temeljan, pouzdan i validan.

Ako su muslimanski naucnici na Istoku i Zapadu posveceni
produkciji i unapredenju islamskog znanja, onda bi ponajprije tre-
bali biti posveceni budenju svijesti muslimanskih studenata o poto-
njim svjetonazorima. Musliman student koji dolazi iz prakticirajuce
konzervativne porodice i koji je prakticiraju¢i musliman moZze slije-
po proizvoditi visoko validno i naucno istrazivanje o kloniranju ili
genetiCkom inZinjeringu Sto moze prouzrokovati veliku Stetu Covje-
Canstvu; u konacnici takav projekat moZe duboko oskrnaviti njegov
ili njen sistem vjerovanja. Nauc¢no to moze biti vazno istraZivanje,
ali religijski i moralno to moze biti opasno i neodgovarajuce. Rasko-
rakom izmedu religijske i sekularne paradigme, pozitivisticka me-
todologija kreira internu konfuziju i borbu za istrazivaca. Konflikt je
izmedu vjerovanja i djelovanja, izmedu vjerovanja u jednu stvar i
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¢injenja neceg drugog. Sa islamske tacke glediSta i u Kur’anu, zna-
nje (‘ilm) i djelovanje (‘amal) su uvijek povezani jedno s drugim,
podsjecajuci nas kao muslimane da budemo dosljedni u onom Sto
govorimo i onom S$to ¢inimo. Takav podsjetnik pomaZe nam, kao
uciteljima, da odrzimo balans izmedu teorije i prakse; izmedu onog
Sto propovijedamo i onog Sto prakticiramo u profesionalnim i lic-
nim Zivotima.

Stoga, ako je cilj istrazivanja da izgradi tijelo znanja koje re-
flektira i predstavlja islamsku tradiciju i doprinosi rekonstrukciji
islamskih nauka, onda muslimanski studenti trebaju uciniti sve
da budu svjesni potencijala i nedostataka postojeéih paradigmi
kao Sto trebaju biti upoznati sa islamskom paradigmom i njenim
potencijalima za razvijanje islamskog tijela znanja kao Sto se do-
godilo i prije vi$e od ¢etrnaest stoljeca. Citalac moZe pomisliti da
ako mi, kao istrazivaci, Zelimo biti objektivni, moramo biti svjesni
nedostataka islamske paradigme, jer je ocigledno da svaka para-
digma ima prednosti i nedostatke. Ne bih se viSe mogla sloziti.
Medutim, kompariranjem postoje¢ih paradigmi i islamske para-
digme, kompariramo paradigmu koju je kreirao ¢ovjek sa onom
koja je utemeljena u Objavi. Islamska paradigma je izravno proi-
zaSla iz Bozije knjige i utemeljena je na bozanskim principima.
Svaki pristup ima prednosti i nedostatke izuzev BozZijeg puta koji
je objavljen pecatu poslanika, Muhammedu a.s. Kao muslimanski
naucnik i ucitelj, mogu povjeriti duse i umove svojih studenata
samo BoZijim rije¢ima i islamskoj paradigmi.

POZITIVISTICKA PARADIGMA

Dominantna paradigma kojom se vode obrazovna i psiholoska
istrazivanja decenijama je pozitivizam. Pozitivizam je utemeljen
na racionalistickoj, empirijskoj filozofiji koja porijeklo vodi od
Francisa Bacona, Johna Lockea i Augusta Comtea. Temeljna pre-
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postavka pozitivizma ukljucuje uvjerenje da se drustveni svijet
mora izucavati na isti nacin kao i prirodni svijet, da postoji me-
tod izu€avanja druStvenog svijeta koji je osloboden vrijednosti i
da se mogu pruZiti objasnjenja uzro¢ne naravi. Pozitivizam poci-
va na pet pretpostavki koje su sazeli Guba i Lincoln:

Ontoloska pretpostavka jednostavne, opipljive stvarnosti (out
there) koja se moze razbiti na dijelove i izucavati neovisno; cje-
lina jednostavno biva zbir dijelova; epistemoloska pretpostavka
o mogucnosti razdvajanja posmatraca od posmatranog, znalca
od znanog; pretpostavka vremenske i kontekstualne neovisnosti
posmatranog, tako da ono $to je istina u jednom vremenu i mje-
stu moze, u odgovaraju¢im okolnostima (poput uzorkovanja),
biti istina u drugom vremenu i mjestu; pretpostavka linearne
povezanosti, tako da nema ucinka bez uzroka i nema uzroka bez
ucinka; aksioloSka pretpostavka vrijednosne slobode $to znaci
da metodologija osigurava da su rezultati istraZivanja nuzno
oslobodeni utjecaja bilo kojeg vrijednosnog sistema (bias).'?

Stoga, sa ontoloske tacke gledista, pozitivisti smatraju da postoji
jedna stvarnost i posao istrazivaca je da je otkrije, da spozna tu
stvarnost. Istrazivac i predmet istraZivanja su pretpostavljeni da
budu neovisni tako da ne utjecu jedan na drugoga.'® Pozitivisti te-
melje svoje eksperimentalne metode na metodama prirodnih i
fizickih nauka, pretpostavljaju¢i da predmeti i ljudska bica posje-
duju iste osobine i reaguju na isti na¢in pod kontroliranim uvjeti-
ma. Stoga, istrazivac, u pozitivistickoj paradigmi pokuSava imati
potpunu kontrolu nad uvjetima proucavanja (studiranja), mani-
pulirajuci, mijenjajudi ili drze¢i konstantan vanjski utjecaj i mjere-
¢i vrlo ogranicen set vanjskih varijabli. Istrazivaci, svjesno ili pod-
svjesno, izvode studiju, pretpostavljajuéi da postoji jednostavna,
opipljiva stvarnost. Oni pretpostavljaju da su u mogu¢énosti uhva-
titi stvarnost, pod uvjetom da slijede neke eksperimentalne i sta-

12 Guba, E, Lincoln, Yvonna, S.: Effective Evaluation, San Francisco, CA: Jossey-Ba-
ss Publishers, 1981., str. 28.
13  Isto
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tisticke protokole. Vjeruju da ¢e uz takve procedure ograniciti
problem tako da bude mjerljivi u isto vrijeme izbjec¢i fragmentira-
nje. Konacno, oni traZe manipuliranje situacijom i njeno kontroli-
ranje. Sto vise je istraZiva¢ odvojen od podataka i ‘predmeta’ stu-
dije, to je ‘objektivniji’ u prikupljanju i analizi podataka, a time se
rezultati smatraju stroZijim, validnijim i pouzdanijim. Rezultati
tada mogu biti generalizirani, pretpostavljaju¢i da se problemi,
situacije i okolnosti mogu proizvesti. Rezultati se tretiraju i oni su
vremenski i kontekstualno slobodni. Neke od ovih generalizacija
su formulirane kao uzro¢no-posljedi¢ni zakoni. Brojne limitacije
nametnute od strane ove paradigme na istrazivanje, i posljedi¢no
na istraZivanje problema i prikupljanje podataka, sprecavaju po-
zitivisticke istrazivacke metode prema otvorenosti i obuhvatanju
ljudskih kompleksnosti. Takva istrazivanja su u nemoguénosti
iznutra cjelovito analizirati bilo koju situaciju.

INTERPRETATIVNA/KONSTRUKTIVISTIéKA
PARADIGMA

RazocCaranost sa pozitivistickom paradigmom i znanjem proizve-
denim kvantitativnim metodama i statisti¢ki analiziranim, vodila
je drustvene naucnike da tragaju za alternativnim istrazivackim
metodama i paradigmama. Tesch identificira dvadeset i pet vrsta
kvalitativnih istrazivanja i evaluacijskih metoda koje su blisko ve-
zane s njima.'* ‘Naturalisticko istrazivanje’ je krovni termin koji
pokriva brojne takve alternativne istraZivacke metode. Pristup je
dobio zamah 1970-tih i 1980-tih kao reakcija na konvencionalne
pristupe istrazivanju kada su se ovi pokazali neodgovaraju¢im za
razumijevanje kompleksnosti obrazovnih problema. Alternativni
pristupi obrazovnim istrazivanjima i evaluaciji, kao Sto je primje-

14  Tesch; Renata: Qualitative Research: Analysis Types and Software Tools, New
York: Falmer Press, 1990.
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tio Simons®5, uklju¢uju holisti¢ku evaluaciju®, iluminativnu evalu-
aciju'’, demokratsku evaluaciju’®, evaluaciju kao knjizevni kritici-
zam!®, transnacionalnu evaluaciju?, obrazovnu cenzuru?!, kva-
zi-legalnu evaluaciju??, i naturalisticku evaluaciju®.
Konstruktivisticki termin je izabran za paradigmu zato Sto re-
flektira jednu od temeljnih pretpostavki da je stvarnost drustveno
konstruirana. Ova paradigma je proistekla od filozofa Edmunda
Husserla i fenomenologije i Wilhelm Dilthejeve studije interpreta-
tivnog ili hermeneuti¢kog razumijevanja u humanistickim nauka-
ma.** Hermeneutika je izu¢avanje interpretativnog razumijevanja
znacenja. Historicari koriste koncept hermeneutike u svojim disku-
sijama o biblijskim i historijskim dokumentima da ukaZu na razu-
mijevanje onoga Sto je autor pokusavao da iskomunicira unutar
njenog ili njegovog kulturalnog i vremenskog konteksta. Interpre-
tativni istrazivaci koriste termin generalnije kako bi interpretirali

15 Simons, Helen: Getting to Know Schools in a Democracy: The Politics and Proce-
ss of Evaluation, New York: Falmer Press, 1987.

16  MacDonald, B.: ,Briefing Decision Makers", u: School Evaluation: The Politics
and Process, ur. E.R. House Berkeley, CA: McCutchan, 1973. Vidi takoder radove
istog autora: ,Evaluation and Control of Education®, u: SAFARI 1: Innovation,
Evaluation, Research and the Problem of Control, Norwich: Center for Applied
Research in Education, University of East Anglia, 1974.; ,The Experience of
Innovation®, u: CARE Occasional Publications, br. 6, Norwich: Center for Applied
Research in Education, University of East Anglia, 1978.

17  Parlett, M., Hamilton, D.: ,Evaluation as lllumination®, u: Ocassional Paper, br. 9,
Center for Research in the Educational Sciences, University of Edinburgh, 1972.

18  Stake, R: Evaluating the Arts in Education, Colombus, OH: Charles E. Merrill
Publishing Company, 1975.

19  Kelly, E.E: ,Curriculum Evaluation and Literary Criticism®, u: Curriculum Theo-
ry Network, 1975.

20 Rippey, R. (ur): Studies in Transactional Evaluation, Berkeley, CA: McCutchan,
1973.

21  Eisner, E.: ,Educational Connoisseurship and Criticism®, u: Qualitative Approa-
ches to Evaluation, ur. David Fetterman, New York: Praeger, 1976.

22 Wolf, R,, “The Use of Judicial Evaluation Methods in the Formation of Educati-
on Policy*, u: Educational Evaluation and Policy Analysis, br. 1, maj-juni 1974.

23 V. Guba, Egon i G., Lincoln, Yvonna S.: Effective Evaluation, San Francisco, CA:
Jossey-Bass Publishers, 1981.; Guba, Egon, G., Lincoln, Yvonna S.: Naturalistic
Inquiry, Beverly Hills, CA: Sage Publications, 1985.

24 Tesch, Renata: Qualitative Research: Analysis Types and Software Tools, New
York: Falmer Press, 1990.
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znacenje necega sa odredenog stanovista. Temeljna pretpostavka
koja potcrtava interpretativnu paradigmu, identificirana od strane
Gube i Lincolna je kako slijedi:

Ontoloska pretpostavka viSestruke, konstruirane i cjelovite
stvarnosti; stvarnosti postoje u formi viSestrukih mentalnih
konstrukcija; epistemoloska pretpostavka o spoznavaocu i zna-
nom kao interaktivnom i neodvojivom; pretpostavka vremenske
i kontekstualne povezanosti; samo su vremenska i kontekstual-
na povezanost, radne hipoteze i ideografski iskazi moguci; pret-
postavka kauzaliteta i toga da su svi entiteti u stanju zajednickog
simultanog oblikovanja tako da je nemoguce razlikovati uzroke
od ucinaka; aksioloSka pretpostavka da je metodologija nuzno
vrijednosno vezana, interaktivna, subjektivna i utemeljena na
gledistima ucesnika. 2

Dalja pitanja vezana za gornje paradigme sada se raspravljaju u
pogledu ontologije, epistemologije i metodologije.

ONTOLOGIJA

Konstruktivisticki sistem uvjerenja je ukorijenjen u neapsolutnoj
ontologiji. Stvarnosti postoje u obliku viSestrukih mentalnih kon-
strukcija, drustveno i iskustveno utemeljenih, ovisnih po obliku i
sadrzaju o ljudima koji ih drze, neki moguée u konfliktu sa drugi-
ma. Tako se percepcija stvarnosti moZe mijenjati tokom studije.
Konstruktivisti odbijaju glediste da postoji objektivna stvarnost
koja moze biti spoznata i zauzimaju stav da je cilj istrazivaca razu-
mjeti viSestruke druStvene konstrukcije znacenja i znanja. Vrijed-
nost empatije je naglaSena u interpretativistickoj i fenomenoloskoj
doktrini razumijevanja (verstehen), Sto ograduje mnoga konstruk-
tivisticka istraZivanja. Verstehen, koncept koji potjece od W. Dilthe-
ja, znaci dati smisao svijetu, razumjeti.

25  Guba, Egon G., Lincoln, Yvonna S.: Naturalistic Inquiry, Beverly Hills, CA: Sage
Publications, 1985., str. 28.
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EPISTEMOLOGIJA

Epistemoloski, konstruktivisti zauzimaju subjektivnu poziciju.
Spoznavalac i znano su u medusobnoj kreaciji tokom istraziva-
nja. Istrazivac se odlucuje za mnogo personalniji, interaktivniji
nacin prikupljanja podataka. Konstruktivisticka epistemologija
ima jedinstvene kvalitete koje je razlikuju od pozitivisticke epi-
stemologije. Cjelovitost, empatija i subjektivnost su pretpostav-
ke koje jedinstveno odvajaju pozitiviste od konstruktivista.

Istrazivaci konstruktivisti teZe razumjeti fenomen ili situaciju
u cjelosti, tragajuci za ujedinjuju¢om prirodom ili specifi¢nim okol-
nostima. Ovaj holisticki pristup pretpostavlja da se cjelina treba ra-
zumjeti kao kompleksan sistem koji je veci nego zbir njegovih dije-
lova. Takoder pretpostavlja da je deskripcija i razumijevanje necijeg
drustvenog okruZenja ili organizacijskog politickog konteksta nuz-
na za cjelovito razumijevanje onoga Sto se promatra.

Prednost kvalitativnih opisa holistickih postavki je u tome
Sto veéa paznja moZe biti posvefena okruZenju, medusobnoj
ovisnosti, kompleksnosti, idiosinkraziji i kontekstu. Deutsher
zagovara da, uprkos totalitetu nasih li¢nih iskustava kao zivudéih,
radnih ljudskih bi¢a, istraZivaci uglavnom fokusiraju svoje studi-
je iskljucivo na dijelove ili fragmente cjeline.?¢

Znamo da je ljudsko ponasSanje rijetko, ako i jeste ikad izrav-
no pod utjecajem ili objasnjeno jednom izdvojenom varijablom;
znali smo da je nemoguce bilo pretpostaviti da je bilo koja varija-
bla dodana (saili bez ponderiranja); znali smo da su nam sloZene
matematicke interakcije izmedu bilo kojeg niza varijabli bile nera-
zumljive. U stvari, iako smo znali da one nisu postojale, doveli smo
ih u postojanje.?’

Nije jednostavan zadatak provesti holisticku studiju, tragati
za cjelinom u datoj situaciji. Izazov za ucesnika promatraca je

26  Deutscher, I.: “Words and Deeds: Social Science and Social Policy*, u: Qualitati-
ve Methodology, ur. W. Filstead, Chicago, IL: Markham, 1970.
27  Isto, str. 33.
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istraziti sustinu zivota ucesnika, sumirati i na¢i sredisnji ujedinju-
ju¢i princip. Razumijevanje i traganje za znacenjem u bilo kojoj
situaciji zahtijeva veliku otvorenost, empatiju i strpljenje. Kon-
struktivisticke i interpretativne studije postaju narocito korisne
onda kada treba razumjeti neke posebne grupe, narocito proble-
me ili jedinstvene situacije duboko i gdje treba identificirati i ana-
lizirati sloZene slucajeve. Sto vi$e studija cilja individualiziranim
ishodima, visSe odgovaraju interpretativne istrazivacke metode.

METODOLOGIJA

Interpretativna/konstruktivisticka paradigma je hermeneutic-
ka i dijalekticka. Individualne konstrukcije su izazvane i proci-
S¢ene hermeneuticki, komparirane i suprotstavljene dijalektic-
ki, s ciljem generiranja jedne ili nekoliko konstrukcija u kojima
postoji znatan konsenzus.?® ViSestruke perspektive doprinose
interpretacijama znacenja od strane ucesnika i istraZivaca koji
se smatra u¢esnikom posmatracem u studiji.

Kvalitativne metode poput intervjua, posmatranja, revizije
dokumenata i analiza su preovladavajuée u konstruktivistickoj
paradigmi. Primjenjuju se shodno pretpostavci drustvene kon-
strukcije stvarnosti. IstraZivanje se moZe obaviti samo uz inte-
rakciju izmedu istrazivaca i u¢esnika.?’

Metodoloska implikacija postojanja viSestrukih stvarnosti
je to da se istrazivacka pitanja ne mogu definitivno postaviti pri-
je nego Sto pocne studija; umjesto toga ona Ce se razvijati i mije-
njati kako studija napreduje. Kvalitativne metode su razvojne i
dinamicne. Temeljni interes kvalitativnog istrazivaca je opisiva-
nje i razumijevanje ove dinami¢ne formulacije pitanja i njen cje-
lovit utjecaj na ucesnike koji nude zamisli. U stvarnim uvjetima

28  Guba, Egon G.: The Paradigm Dialog, Newbury Park, CA: Sage Publications,
1990., str. 27.

29  Guba, Egon G, Lincoln, Yvonna S.: Effective Evaluation, San Francisco, CA: Jos-
sey-Bass Publishers, 1981.
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u kojima su okolnosti, situacije i programi predmet promjene i
preusmjeravanja, kvalitativno istrazivanje zamjenjuje fiksirane
tretmane ili kontrolirani eksperiment sa dinami¢nim promjena-
ma i refleksijom na podatke. Fleksibilno i dinamicno istrazivanje
nije vezano za jedan tretman ili predodredene ciljeve ili ishode.
Usmjerava se na aktualni proces i djelovanje tokom razdoblja.
Istrazivac konstruktivist se postavlja tako da razumije situacije i
da ih opiSe, ne ¢ineéi pokusaj da manipulira, kontrolira ili elimi-
niSe situacijske varijable ili novi razvoj, prihvataju¢i komplek-
snost ili promjenu situacije. Holisticke, dijalekticke pretpostav-
ke kvalitativnih istrazivackih metoda omoguéavaju istrazivacu
da razumije viSestruke medusobne veze medu dimenzijama
koje proizlaze iz podataka bez davanja prioriteta pretpostavka-
ma ili specificiranja hipoteza o linearnoj ili korelacijskoj vezi.

DEBATA IZMEDPU KVALITATIVNIH NASUPROT
KVANTITATIVNIM METODAMA

Filozofi nauka i metodologija angazirani su u dugotrajnoj episte-
moloskoj i metodoloskoj debati oko toga kako najbolje provesti
istrazivanje.®® Ova debata je usredsredena na relativne vrijednosti
dvije razlic¢ite i natjeCuée istrazivacke paradigme o kojima je pret-
hodno pisano: pozitivizam, koji koristi kvantitativne i eksperimen-
talne metode za testiranje hipotetickih deduktivnih generalizacija,
nasuprot interpretativnom/konstruktivnom istrazivanju koje ko-
risti kvalitativne i hermeneuticke pristupe da razumije induktivno
i cjelovito ljudska iskustva u kontekstualnim i specificnim okol-
nostima.®! Ova debata pokriva razlicite ontologije i pretpostavke o
prirodi stvarnosti, kao Sto je prethodno diskutirano. Ipak Zelim

30  V.Eisner, Elliot W. & Peshkin, Ala (ur.).: Qualitative Inquiry in Education: The Con-
tinuing Debate, New York: Teachers’ College, Columbia University, 1990.; Guba,
Egon G.: The Paradigm Dialog, Newbury Park, CA: Sage Publications, 1990.

31  Patton, Michael Quinn: Qualitative Evaluation Methods, Beverley Hills, CA: Sage
Publications, 1980., str. 28.
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sugerirati da je kvalitativno istrazivanje usvojeno od strane ljudi
koji su komforni sa idejom generiranja viSestrukih perspektiva
prije negoli apsolutnom istinom.

U sljede¢em odjeljku, fokusirat ¢u se na glavna pitanja deba-
te kao Sto su subjektivnost, objektivnost, sloboda vrijednosti,
vrijednosna veza i ogranicenja dizajna statistickih istrazivanja.
Prvo ¢u, ipak, prezentirati generalno videnje pitanja.

Konstruktivisti zagovaraju da je razlog pomjeranja od nauc-
nog i a priori istrazivanja u njegovoj nemoguénosti da pruzi
stvaran i cjelovit portret bilo koje obrazovne ili drusStvene situa-
cije. Konvencionalni pristup istrazivanju je ograni¢en na mnogo
nacina, Sto ga onemogucava da obuhvati kompleksnost proble-
ma. Umjesto popustanja stiska metoda, tako da se stvarnost ot-
kriva prirodno, ve¢a kontrola je stavljena na varijable da opser-
viraju, umjetno, reakciju na zavisne varijable.

Drugi argument koji konstruktivisti iznose za usvajanje alter-
nativne paradigme i istrazivackih metoda je da pozitivizam nema
moguc¢nost da se bavi sa onim $to je Polyani nazvao presutno zna-
nje (tacit knowledge), a to je da je intuicije, predosjecaje i osjecaje
tesko prevesti u rijeci. Polyani razlikuje propozicijsko znanje, a to
je znanje koje se moze iskazati jezickom formom (language form),
i preSutno znanje (tacit knowledge).*> Naucno istraZivanje se
ogranic¢ava samo na male dijelove propozicijskog znanja. Medu-
tim, ve¢i dio ovog znanja i cijelo preSutno znanje ostaje netaknuto.

Jo$ jedan razlog za udaljavanje od konvencionalnih metoda
istrazivanja je njihov kvantitativni, statisticki pristup evaluaciji i
ucinak takvih kvantifikacija na proizvodenje fragmentiranog tije-
la znanja. , Statistika predstavlja reduciranu vrstu znanja i Cesto se
vidi kao tvrda jezgra pozitivisticke, empirijske nauke podrzavaju-
¢i objektivnost i kvantifikaciju kao jednu i neodvojivu."** Dodatno,
konvencionalni metodi istraZivanja su izjednaceni sa nau¢nim

32 Polanyi, Michael: Beyond Nihilism, Cambridge: University Press, 1960.

33 Hjartland, L.: ,Statistics as Fragmentors of Knowledge®, International Confe-
rence for Social Philosophy on Fragmentation of Knowledge, Capri, Italija, 18-
23.juni, 1989, str. 3.
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pristupom. Neprikladnost termina ‘maucni pristup’ (scientific
approach) kako se primjenjuje u Koristenju statistike u drustve-
nim istraZivanjima otkriva blisko ispitivanje takve tvrdnje.

Nauka i nau¢ne metode u polju prirodnih nauka su uvijek
povezane sa otkri¢ima i invencijama. U dru$tvenim naukama,
medutim, takozvani nauc¢ni pristup ima namjeru verificirati po-
stojece teorije. Rigidnost apriornog dizajna i uska kontrola situ-
acije koja se ispituje otezava bilo koju moguénost za razotkriva-
nje istine, ne pominjuci otkrice.

Neko moZe rei da se statistika kao aktivnost traganja za znanjem
ne usmjerava na otkrivanje ili objasnjavanje sustine stvari ili nji-
hove potpunosti, nego na pokusaj rastavljanja cjeline na mjerljive
dijelove koji Cine cjelinu, a onda kao zavisni projekat moguce sa-
stavlja vecu sliku i informacijski okvir od izbrojanih dijelova.

Statisticki metod istrazivanja i evaluacija su pogresno nazvani
naucnim (scientific), zato Sto istinska nauka smjera otkrivanju
istine. OgranicCenje statisticke inherentnosti u svojoj orijentaciji
iskljucuje takvu tvrdnju. Ja ukazujem na ‘naucne metode’ u ovoj
knjizi kao metode ogranic¢ene na statisticke programe.

OBJEKTIVNOST U NAUCNOM ISTRAiIVAN]U

Objektivnost je drugi mit povezan sa statistickim programom.
Istinska nauka ¢e, zagovaram, tragati za istinom i ostaviti otvo-
rena vrata otkrivanju prirodne pojave bez postavljanja uvjeta ili
kontroliranja situacije: prirodno medusobno djelovati sa poja-
vom, kao u svakodnevnoj komunikaciji. Ovaj pristup nije prihva-
¢en u okviru sadas$njeg nau¢nog nacina istraZivanja jer se istra-
zZivaci osjecaju obaveznim eliminisati sve subjektivne osjecaje
prema predmetu koji se izu¢ava. Nedostatak empatije obiljeZava
naucni metod istrazivanja i gradi umjetni zid izmedu istraZivaca
i ucesnika, kao Sto je Turner primjetio:

34  Isto, str. 4.
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U svome sadasnjem obliku, empatija nema niSta sa naukom. Nema
kontrola, nema Skljocanja klik, klik, klik, klik. Ovo je teza Eliasa
Cannetija, dobitnika Nobelovog laureata 1981. godine iz knjizev-
nosti (i doktora hemije)... Empati¢na osoba ne sakuplja ljude, kao
podatke, da ih organizira jedne uz druge na propisan nacin. Ne
posmatra specificnu osobu kao mnoge dosadne neponovljive do-
gadaje, priZeljkivane u korist klasifikacija i normi. Empatija je dar

drugih*®

John Stewart Mill definirao je empatiju kao ,Mo¢ pomocu koje
razum razumije razum drugaciji od svoga, postavlja se u osjeca-
nja drugog razuma®“3®

Kurikulumi i obrazovne prakse generalno se kritiziraju zbog
naucnog, ‘hladnog’ jezika koji koriste edukatori. Eisner je rekao:

Covjek je zate¢en osobinama hladnokrvnosti i nehumoristi¢nosti
mnogih radova u oblasti kurikuluma i obrazovnih istrazivanja. Ten-
dencija spram onog $to se vjerovalo da je naucni jezik rezultirala
je emocionalno ogoljenom formom izraza; svaki oblik pjesnistva ili
strastvenosti se mora odstraniti... Hladna nepristrasna objektivnost
rezultirala je sterilnim, mehanickim jezikom liSenim razigranosti i
umjesnosti Koje su nuzne u ucenju i poucavanju.®’

NAUCNO ISTRAZIVANJE KAO VRIJEDNOSNO
SLOBODNO PODUZETNISTVO

Drugi argument protiv nauc¢nog istraZivanja je utemeljen na po-
greSnom razumijevanju, a to je da je ono vrijednosno slobodno,
objektivno i neutralno. Raskin smatra da:

35 Cit. prema: Raskin, Marcus G. i drugi: New Ways of Knowing: The Sciences, So-
ciety and Reconstructive Knowledge, Totowa, NJ: Rowman & Littlefield, 1987.,
str. 247-248.

36  Isto, str. 249.

37  Eisner, E.: The Educational Imagination, New York: Macmillan Publishing Com-
pany, 1985, str. 20.
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Bez priznanja toga, kolonizirano znanje vezano je za eliminisanje
alternativnog izraza i nevoljkost da prihvati medusobni odnos iz-
medu vrste znanja koju stvaramo, kako to ¢inimo, pitanja koja po-
stavljamo i vrste ‘dokaza’ koje mi zahtijevamo. U najmaju ruku od
Drugog svjetskog rata naucnici i tehnic¢ari su se integrirali sa naroci-
tom lahko¢om u istrazivanja i politicke programe mo¢nih. Ocekiva-
lo se od njih dodu sa onim ‘¢injenicama’ koje ‘¢ine da stvari djeluju’.®

Neutralnost i oslobodenost od vrijednosti u nau¢nim i obrazov-
nim istrazivanjima je opasna pretpostavka, koja je njegovana od
strane takozvanog nau¢nog pristupa. Suzbijanje vrijednosti, prin-
cipa i vjerovanja radi bivanja ‘objektivnim’ ¢ini ozbiljnu Stetu lju-
dima i covjeCanstvu. Gasi osjecaje i emocije i razvija neodgovorne
pojedinnce. Svjesnost necijih vrijednosti i uvjerenja i njihovo stal-
no preispitivanje pomaze usmjeriti ljude prema Zeljenom kraju.

Zauzimanje neutralnog stava u Zivotnim situacijama punim
vrijednosti ustvari kreira pasivne ‘ravnodus$ne’ pojedince koji ra-
stavljaju sebe od svojih istraZivanja, studenata, uc¢esnika, drustva
i Zivota opéenito. Mnogo vaznije, to nanosi ozbiljnu Stetu njihovoj
moralnoj svjesnosti.

Doktorski programi poucavaju studente da vjeruju kako je ve-
¢ina pouzdanih procedura za sticanje znanja naucna, a da je respek-
tabilno istrazivanje u obrazovanju naucno po karakteru. Upotreba
drugih metoda, unoSenje metafore, analogije, osmijeha ili drugih
poetskih izuma, znacilo bi ‘pri¢anje prica, nedostatak strogosti.*

NAUCNO ISTRAZIVANJE KAO KOLONIZIRAJUCE
ZNANJE

Nauc¢no usmjereno istrazivanje je neodgovaraju¢e humanistic-
kim naukama zato Sto kreira i razvija hijerarhijski nacin raz-

38 Raskin, Marcus G. i drugi: New Ways of Knowing: The Sciences, Society and Re-
constructive Knowledge, Totowa, NJ: Rowman & Littlefield, 1987., str. 160.

39  Eisner, E.: The Educational Imagination, New York: Macmillan Publishing Com-
pany, 1985, str. 218.
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misljanja i djelovanja. Postepeno utjece na politike obrazovnih
institucija i veze izmedu studenata/ucenika i nastavnika, kao $to
kreira i pogorSanu atmosferu kontrole i borbe. Ustvari, razvija
kolonizirajuce znanje i koloniziraju¢e mentalitete i li¢nosti.

0d 18. stolje¢a, najmoc¢niji partner koloniziraju¢eg znanja bilo
je naucno znanje, formulacije pravila iz empirijskih opservacija
i matematike, $to daje skroman nivo razumijevanja interakcije
stvari i prirode. Ja veZem nauc¢no znanje sa tehni¢kim znanjem.*

Naucni kvantitativni pristup istrazivanju razvija kolonizirajucée
znanje ne samo na Zapadu i njegovim institucijama, nego je uve-
den i nametnut zemljama u razvoju pomoc¢u razvojnih programa
Ujedinjenih nacija. Nau¢no znanje pretpostavlja univerzalnost
drustvenih principa. Razvoj znanja na Zapadu pod potpuno dru-
gacijim drustvenim, kulturalnim, ekonomskim i politickim okol-
nostima se generalizira i prenosi na zemlje u razvoju.

Zapadni politicari pretpostavljaju da je najveéi dio tijela znanja o
drustvenim naukama naucen na zapadnim univerzitetima i primje-
ren drustvima generalno... Sokantno je prihvatiti to da drustveni
procesi za koje znamo da djeluju na Zapadu, ¢esto izostaju ili su vrlo
podredeni drugim drustvenim silama u Tre¢em svijetu.”!

DILEMA O SUBJEKTIVNOSTI I OBJEKTIVNOSTI

Pitanje subjektivnosti i objektivnosti se smatra temeljnom Zaris-
nom tackom metodoloskih i epistemoloskih debata. Subjektivost
se Cesto koristi da oznaci oblik kontaminacije drustvenih i nauc-
nih istrazivanja.*? Biti subjektivan znaci biti pristrasan (biased),

40  Raskin, Marcus G. i drugi: New Ways of Knowing: The Sciences, Society and Re-
constructive Knowledge, Totowa, NJ: Rowman & Littlefield, 1987., str. 26.

41 King, K.: ,Two Key Fragmentations: That Between Experimental Science and
Social Science and that Between Western and Third World Science®, Internati-
onal Institute for Social Philosophy on Fragmentation of Knowledge, Capri, Itali-
ja, 18-23. juni, 1989,, str. 3.

42 Apple, M.: Ideology and Curriculum, New York: Routledge, 1990.
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omogucavajuci unosenje neke vrijednosti i pretpostavljajuéi isho-
de istrazivanja. Subjektivni podaci impliciraju misljenja umjesto
¢injenica, intuiciju umjesto logike, impresiju umjesto potvrde.
Konvencionalna sredstva za kontroliranje subjektivnosti i
odrzavanje objektivnosti su metode kvantitativnih drustvenih
nauka: udaljavanje od ljudi koji se izu¢avaju, operacionalizacija i
statisticko mjerenje, manipulacija izoliranih varijabli i eksperi-
mentalni dizajn. Uz to, nacini na koji su mjerenja konstruirana u
obrazovnim i psiholoskim testovima i upitnicima, u stvari, nisu
manje otvorena utjecaju istrazivaceve pristrasnosti negoli ¢inje-
nje opservacija u polju postavljanja pitanja u intervjuu. ,Brojevi
nisu zasti¢eni od pristrasnosti, oni ih samo maskiraju. Svi sta-
tisticki podaci su utemeljeni na necijoj definiciji onoga Sto se
mjeri i kako se mjeri“*® Scriven tvrdi da kvantitativne metode
nisu viSe sinonim za objektivnost od kvalitativnih metoda za su-
bjektivnost. Objektivnost se smatra snagom naucnog istraziva-
nja. Primarni metod postizanja objektivnosti u nauci provodi
slijepe eksperimente i kvantifikacije. Podaci prikupljeni iz
objektivnih zadataka, kaZe se, nisu ovisni o ljudskim vjeStinama
ili percepciji. Medutim, nema sumnje da su testovi i upitnici di-
zajnirani od strane ljudskih bi¢a i predmet su nametanja istrazi-
vaceve pristrasnosti. Postoje mnogi slucajevi nesvjesne pristra-
snosti ili ¢ak nepostenja istrazivaca u vjestoj manipulaciji stati-
stike u dokazivanju hipoteza u koje istrazivac prethodno vjeruje.
Kvalitativna strogost bavi se kvalitetom opservacija koje ¢ini
istrazivac. Stoga, umjesto usmjeravanja na procis¢avanje i ponov-
no prociséavanje instrumenta i ve¢eg ogranicavanja na statisticki
dizajn, naglasak mora biti stavljen na oplemenjivanje istrazivaca
jer je ona ili on instrument za prikupljanje informacija, ali takoder
i sredstvo zakljucivanja, klasificiranja i interpretiranja podataka.
Temeljne pretpostavke kvalitativnog istraZivanja naglasavaju vaz-
nost ljudskog kontakta i intenzivnog unosenja u Zivote ispitanika.

43  Scriven, M.: ,Objectivity and Subjectivity in Social Research®, u: Philosophical
Redirection of Social Research, L.G. Thomas (ur.), Chicago: University of Chica-
go Press, 1972, str. 27.
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Dijalog i dijalektika su temeljni koncepti u konstruktivistic-
koj paradigmi i kvalitativnoj metodologiji; stoga, istraziva¢ mora
naci nacine kako biti poSten i objektivan bez razdvajanja i ravno-
dusnosti. Udaljenost ne osigurava objektivnost; samo osigurava
udaljenost. Guba i Lincoln predlazu ‘postenje’ kao zamjenski kri-
terij.** Patton predlaze koncept neutralnosti kao zamjenu za su-
bjektivnost: neutralan istraZiva¢ ulazi u podrucje bez vlastitih in-
teresa, bez teorije za dokazivanje i bez podrzavanja predodrede-
nih rezultata.** Umjesto toga istrazivac treba biti predan principi-
ma konstruktivisticke paradigme, njegove pretpostavke za razu-
mijevanjem cjeline i viSestrukih realiteta situacije koja se izucava.

NATURALISTICKO RJESENJE METODOLOSKIH
PROBLEMA

Uvijek se propitivao kredibilitet kvalitativnih istraZivanja jer, prema
pozitivistima, takva ispitivanja narusavaju Kkriterije ‘naucnog istra-
Zivanja’' kao $to su objektivnost, valjanost, pouzdanost, repliciranje
i uopcavanje. Pitanja valjanosti i pouzdanosti se Siroko diskutiraju
u kvalitativnoj metodologiji.* U narednom odjeljku prezentirat ¢u
kriterije koje zagovaraju Guba i Lincoln da potvrde kvalitativne
istrazivacke metode.*” Njihovi kriteriji su bili medu prvim pokusaji-
ma raspravljanja o kredibilitetu alternativnih metoda.

Prema Gubi i Lincolnu, kvalitativne metode se osuduju za
naivnost, nespretnost, klimavost, subjektivnost, nepouzdanost i

44 V. Guba, Egon G., Lincoln, Yvonna S.: Effective Evaluation, San Francisco, CA:
Jossey-Bass Publishers, 1981.

45  Patton, Michael Quinn: Qualitative Evaluation Methods, Beverley Hills, CA: Sage
Publications, 1980.

46  Vazniitemeljniizvori za takve informacije su: M. Lecompt: Handbook of Quali-
tative Research in Education (1992); ]. Kirk: Reliability and Validity in Qualita-
tive Research (1986); B. Berg: Qualitative Research Methods for the Social Scien-
ces (1989); 1. Holloway: Basic Concepts for Qualitative Research (1997); N.
Denzin: The Handbook of Qualitative Research (1994).

47  Guba, Egon G., Lincoln, Yvonna S.: Effective Evaluation, San Francisco, CA: Jos-
sey-Bass Publishers, 1981.
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nedostatak strogosti.*® Osim toga, postavljaju se pitanja u pogle-
du interne i eksterne valjanosti, pouzdanosti i objektivnosti na-
turalistickog pristupa. Autori smjeStaju ove probleme u tri kate-
gorije: ogranic¢avanje, fokus i strogost. O ove tri kategorije ¢e se
sada raspravljati detaljno. Vidi tabelu br. 3. za pretpostavke na-
ucne i naturalisticke paradigme.

Prvo, problemi ogranic¢enja vezuju se za zadatak uspostav-
ljanja granica za bilo koje istrazivanje u cjelini.** U tradicional-
nim kvantitativnim metodama granice se postavljaju prije nego
Sto evaluator pocne sa evaluacijom i varijable se kontroliraju. U
kvalitativnom istrazivanju nema ogranicenja i pitanja proizlaze
iz situacije. Ne namece unaprijed ograniCenja. Granice postavlja
evaluatorov Klijent ili sponzor, od op¢ih do svih naturalistickih
istrazivanja. Guba i Lincoln tvrde da ,formuliranje problema u
silogistickom obliku je korisno jer taj oblik predlaZe nekoliko
strategija za odredenje granice.“*

Drugo, zbog otvorenosti kvalitativnog istrazivanja, podaci teze
Sirenju i razdvajanju i to je prirodno. Medutim, istrazivac treba biti
svjestan takve divergencije i spreman za fazu uskladivanja u proce-
su. Fokusni problemi rastu jer ako ishodi nisu definirani prije nego
istraZivanje pocne, tada ishodi koji su zabiljeZeni moraju biti priku-
pljeni, analizirani, kategorizirani i interpretirani poslije ¢injenica.
Ova situacija povecava dvije potklase problema, naime, probleme
uskladivanja (konvergencije) i divergencije.>

Trece, suocavanje sa strogim testovima je sljede¢i metodo-
loski problem koje susreée kvalitativno istrazivanje. Problemi
strogosti proizlaze iz istraZivaceve potrebe da uvjeri istraZivace
ili auditorij u autenti¢nost pruzenih informacija i interpretacija
proizaslih iz toga. Konvencionalno nauc¢na evaluacija je uteme-
ljena na pozitivizmu, vrijednosno slobodnom pristupu, pretpo-

48 Isto

49  Isto, str. 86.
50 Isto, str. 88.
51 Isto, str. 87.
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stavci jednostavne stvarnosti, fragmentiranosti i kontroliranim,
uopcavajuc¢im pretpostavkama. Glavna briga je metodologija, a
ne kontekst ili proces studije. Oslanja se na kriterije strogosti,
naime, internu i eksternu valjanost, pouzdanost i objektivnost.
Naucno istrazivanje slijedi vrlo blizak put razvojne psihologije,
koje je Bronfenbrenner kritikovao u ovim poznatim opaZanjima:

[zopacivanjem savremene metafore, riskiramo da budemo zate-
Ceni izmedu stijene i mehkog mjesta. Stijena je stroga, a mehko
mjesto je primjereno... Naglasak na strogosti vodio je eksperi-
mente da su elegantno dizajnirani, ali Cesto ograniceni u opsegu.
Ovo ogranicenje proizlazi iz ¢injenice da mnogi od ovih eksperi-
menata ukljucuju situacije koje su nepoznate, umjetne, kratko-
rocne i da prizivaju neobicne situacije koje je teSko uop¢iti na
druge situacije. Iz ove perspektive, moZze se reci da je savremena
razvojna psihologija ve¢im dijelom nauka o nepoznatom pona-
Sanju djece u nepoznatim situacijama sa nepoznatim odraslima
u najkra¢em mogucéem vremenskom periodu.>

Pitanja strogosti su stoga veoma vaZna u nau¢nom istrazivanju
kako bi se odredio kredibilitet istraZivanja. Konstruktivno istra-
Zivanje je, medutim, utemeljeno na viSestrukim konstruktivnim
stvarnostima, interakcijama, pregovaranju, Cjelovitosti, pristu-
pom vezanim vrijednostima i kontekstualnom paradigmom; u
takvom istraZivanju glavni naglasak je na utjecaju na kontekst
odredenog problema i obrnuto. Stoga se trebaju postaviti pita-
nja o autenti¢nosti umjesto strogosti evaluacije. ,Kriteriji razvi-
jeni iz konvencionalnih aksioma i racionalno prili¢no prikladnim
konvencionalnim istrazivanjima mogu biti prili¢no neprikladni i
irelevantni konstruktivisti¢kim studijama“5?

52 BronfenbrennerV.: “Toward an Experimental Ecology of Human Development”,
American Psychologist, vol. 32, br. 7,1977., str. 513.

53  Lincoln,Y, Guba, E.: ,But is it Rigorous? Trustworthiness and Authenticity in
Naturalistic Evaluation“, New Directions for Program Evaluation, br. 30, juni
1986., str. 76.

79



Cjelovitost i svetost u obrazovanju / Zahra Al Zeera

Konvencionalni i naturalisticki sistem uvjerenja (tabela 3)

KONVENCIONALNI STAV NATURALISTICKI STAV
ONTOLOGIJA
Realistic¢an Diskretan
Postoji jednostavna realnost neovisna o Postoje viSestruke drustveno
bilo kojem interesu posmatraca, koja konstruirane realnosti kojima ne
djeluje prema nepromjenjivim upravljaju prirodni zakoni. Istina je
prirodnim zakonima od kojih su mnogi definirana kao najinformativnija i
uzroc¢ni po formi. Istina je definirana sofisticirana konstrukcija o kojoj
kao Cinjenice izomorfi¢ne sli¢ne postoji slaganje medu kvalificiranim
realnosti kritikama.
EPISTEMOLOGIJA
Dualisticka, objektivisticka Monisticka, subjektivisicka

Moguce je da posmatrac eksteriorizira  Istrazivac i istrazivano su medusobno
stvarnost koju izucava, ostajuci odvojen  vezani na takav nacin da su rezultati
od nje i neobavijen njome istrazivanja doslovno kreacija
istrazivackog procesa. (Ova tvrdnja
briSe ontolosku/epistemolosku
distinkciju)

METODOLOGIJA
Intervencionisticka Hermeneuticka
Koncept je liSen kontaminiraju¢ih Kontekst je konstruiran kroz davanje
(zbunjujucih) utjecaja tako da moze znacenja i postojanja istraZivanom;
teZiti istini, objasniti prirodu kakva je metodologija ukljucuje dijalektiku
uistinu, vode¢i mogucénosti predvidanja  ponavljanja, analize, kritike, ponovno
i kontroliranja ponavljanje, ponovne analize i tako

dalje; vodedi pojavi zajednickog
(kombiniranog emic/etic)
razumijevanja slucaja.

Na temelju dva nivoa kvalitativnog istraZivanja - metoda i para-
digme - Lincoln i Guba predlaZzu dva niza naturalistickih kriteri-
ja. Jedan niz udovoljava zahtjevu strogih kriterija, koji je parale-
lan konvencionalnim kriterijima, a to su kriteriji ‘pouzdanosti’.
Ovi kriteriji nastoje odgovoriti na Cetiri temeljna pitanja: istinu,
vrijednost, primjenu, dosljednost i neutralnost. Na njih se moze
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odgovoriti sa konstruktivisticke tacke gledista koriste¢i razlicite
pojmove. Stoga ¢e naturalisticki termini kao Sto su kredibilitet,
prenosivost, ovisnost i konformizam (skladnost) biti koriSteni
kao zamjena za internu valjanost, eksternu valjanost, pouzda-
nost i objektivnost u nau¢noj evaluaciji.

PRAVEDNOST

S obzirom da je konstruktivisticko istrazivanje vrijednosno ve-
zano, a viSestruke stvarnosti i uce$¢e vazna pitanja u natura-
listickom istrazivanju, ,pravednost moZe biti definirana kao iz-
balansirani pogled koji predstavlja sve konstrukcije vrijednosti
koje ih ograduju.“>* Pravednost se moze doseci 1) dokuc¢ivanjem
i prezentiranjem razli¢itim vrijednostima i sistema vjerovanja
zastupljenih konfliktnim pitanjima i 2) pregovaranjem preporu-
ka i slijedecih djelovanja sa u¢esnicima.

ONTOLOSKA AUTENTICNOST

Ako je cilj studije podici i ujediniti svjesnost, ontoloski Kriterij
moZe sluziti da pokaZe do koje mjere procesi evaluacije i prego-
vora povecavaju zahvalnost i ostvarenje ucesnika u skrivenim
politickim, drustvenim, ekonomskim i obrazovnim pitanjima
koja utjecu na kontekstualno oblikovanje sadasnjeg problema.

OBRAZOVNA AUTENTICNOST

Obrazovni kriteriji se viSe bave poveéanjem razumijevanja ‘Sta’ i
‘zasto’ razlic¢itih konstrukcija koje su ukorijenjene u razlic¢itim

54  Isto, str. 79.
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vrijednosnim sistemima drugih. Ovo duboko razumijevanje pi-
tanja dodaje se na slozenost novih razvijenih konstrukcija istra-
Zivaca i ucesnika, li¢no i profesionalno.

KATALITICKA AUTENTICNOST

S obzirom da humaniziranje obrazovanja potcrtava konstrukti-
visticku paradigmu, aktivno ukljucivanje ucesnika vodi njiho-
vom osnazivanju tokom evaluacije. Stoga, prema katalitickim
kriterijima, istrazivac¢ ,ukljucuje sve interesne strane od pocet-
ka, postuje njihove prijedloge koji mu daju mo¢ donoSenja odlu-
ka u vodenju studije... i pokuSava osnaziti nejake i dati glas nije-
mima.>®

TAKTICKA AUTENTICNOST

Ovaj kriterij se odnosi na to da li studija osnaZzuje ili osiromasuje
ikoga. Stoga, zajedni¢kim pregovorima ucesnici sticu neku prak-
su i razumijevanje razlic¢itih i konfliktnih konstrukcija. U¢esnici
nisu visSe ‘subjekti’ koji se kontroliraju i manipuliraju od strane
istrazivaca ili mo¢nih grupa.

55 Isto, str. 82.
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Kriticka refleksija postojecih paradigmi

Prezentirajudi pozitivisticku i konstruktivisticku paradigmu, Ze-
lim na ovom mjestu argumentirati kako sve postoje¢e paradi-

gme u drustvenim naukama na Zapadu nisu pogodne za proi-
zvodenje cjelovitog islamskog znanja koje je odgovarajuce za
razvoj islamskih drustava iz sljede¢ih razloga:

Sve postojece paradigme, konvencionalne i alternativ-
ne su fragmentirane i imaju ili/ili osobine te stoga ne
mogu zahvatiti Cjelovitost.

postojece paradigme u druStvenim naukama se bave
svim pitanjima na samo jednom nivou, to ¢e re¢i da ne
uzimaju u obzir transcendentne osobine koje bi se ba-
vile ‘nevidenim ili onim svijetom’.

Pozitivisticka paradigma je zatvoren i fragmentiran si-
stem koji onemogucava prirodni protok informacija.
Konstruktivisticka/interpretativna paradigma je krhka
i moZe se lahko zloupotrijebiti ili pogre$no upotrijebiti
zbog svoje otvorenosti i relativizma. Realnosti su kon-
struirane i viSestruke. Ne postoji Apsolutna Realnost
prema konstruktivisti¢koj paradigmi.
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S obzirom da su temeljna pitanja ove knjige epistemologija, ob-
razovanje i proizvodenje znanja iz islamske perspektive, trebam
odraziti pozitivizam/interpretativizam iz perspektive ucenja/
poucavanja. Poucavanje i u€enje su uvijek bili medu najvaznijim
konceptima u islamu. Rije¢ znanje (‘ilm) je ponovljena mnogo
puta u Kur’anu. Ucenje i sticanje znanja se smatraju oblikom po-
boZnosti (ibadetom). UCenje se moZe definirati kao sac¢injavanje
nove ili revidirane interpretacije znacenja iskustva. To usmjera-
va, zatim, razumijevanje i djelovanje. Ono $to opaZamo ili ne us-
pijemo opaziti i ono $to u¢imo ili ne uspijemo nauciti je snazno
pod utjecajem naSeg vrijednosnog sistema koji je utkan u nase
li¢nosti i naSe razmisljanje kao i u na$ referentni okvir. Na§ vri-
jednosni sistem je taj koji gradi nacin na koji opazamo, tumaci-
mo i razumijevamo nasa iskustva. Dati smisao znaci dati smisao
iskustva. Kada koristimo nasSe tumacenje u vodenju donoSenja
odluka ili djelovanju, tada davanje smisla postaje ucenje. UCenje
mozZe biti ugodno ili neugodno i to ovisi o materijalnom bi¢u po-
ucavanja i metodama koje koristimo u prenoSenju znanja.

U sadasnje vrijeme vecina studija i teorija su proizisle iz istra-
zZivanja utemeljenih na pozitivistickoj ili interpretativistickoj para-
digmi. U pozitivizmu vec¢ina teorija sociologije obrazovanja i psiho-
logije su fragmentirane, jednodimenzionalne, nepovezane i bez
znacenja. One su utemeljene na eksperimentalnim statistickim di-
zajnima. Tako da onaj koji uci stice teorije ucenja kakve jesu i izgra-
duje svoje znanje prema tome, uz sve mahane ovih teorija ili u rijet-
kim situacijama razvija reflektivni ili kriticki pogled i u moguénosti
je analizirati ih i modificirati gdje je moguce ili odbiti ih potpuno.

Medutim, u slucaju interpretativizma, iako su proizvedene
teorije mnogo smislenije i integriranije, ograni¢ene su sa trans-
cendentalne tacke gledista. Interpretativna/konstruktivisticka
paradigma nije u moguénosti zahvatiti Zivot u cjelosti. Utemelje-
na je na sistemu vjerovanja da ,realnosti nisu upravljane bilo
kojim prirodnim zakonima i istina se definira kao najinformativ-
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nija i najsofisticiranija konstrukcija o kojoj postoji konsenzus
medu kvalificiranim kritikama.“*® Tako je realnost, shodno ovom
glediStu, marginalizirana i fragmentirana prema onom S$to je vi-
deno, doZivljeno i opaZeno od strane ljudi. Ne postoji ‘data’ real-
nost koju neko nastoji razumjeti i doseci. Realnost iz islamske
perspektive ima transcendentalnu i metafizicku dimenziju.
Mnogostrukost, koja je temeljna komponenta u konstruktiviz-
mu, je samo manifestacija konacne istine iz islamske perspekti-
ve koju jos ljudi trebaju traziti i razumijevati. Ova dimenzija je
ignorirana od strane konstruktivista.

Princip je Realnost u suprotnosti sa svim Sto se pojavljuje
kao realno, ali koje nije realnost u kona¢nom smislu. On je be-
skonacan dok je sve konacno. Princip je Jedan i jedinstven dok je
manifestacija mnostvena... To je Sustina kojoj su sve stvari po-
dredene kao oblik.>’

Stoga je realnost iz islamske perspektive fizicka i metafizic-
ka. Na fizickom nivou realnost moZze biti konstruirana od strane
ljudi koji ucestvuju u studiji, ali tada je realnost upravljana od
strane BoZanskog Principa i apsolutne istine. Pozitivizam, na
drugoj strani, ima svoje nedostatke koji su obja$njeni detaljno u
ranijim poglavljima. Realnost prema pozitivizmu je jedna, jed-
nodimenzionalna i ovisna o posmatracevom interesu. “Realnost
postoji tamo i upravljana je nepromjenjivim prirodnim zakoni-
ma i mehanizmima. Poznavanje ovih entiteta, zakona i mehani-
zama je konvencionalno sumirano u obliku vremenski i kontek-
stualno oslobodenih generalizacija.5®

Unatoc¢ velikim razlikama u njihovoj perspektivi, realnost u
obje paradigme je ogranicena na fizicki nivo. Poricanje Apsolutnog,
metafizickog i svetog znanja karakterizira obje paradigme i stoga ih

56 Lincoln, Y, Cuba, E.: ,But is it Rigorous? Trustworthiness and Authenticity in
Naturalistic Evaluation, New Directions for Program Evaluation, br. 30, juni
1986., str. 65.

57  Nasr, Seyyed Hossein, Knowledge and the Sacred, Albany, NY: State University
of New York Press, 1989, str. 133.

58  Guba, E.: The Paradigm Dialog, Newbury Park, CA: Sage Publications, 1990, str. 20.
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onemogucava da obujme kompleksnost islamske perspektive real-
nosti i njenih visestrukih dimenzija fizickog i metafizickog.

Tako kao muslimanski istraziva¢, nalazim sebe zarobljenu u
rigidnosti pozitivizma i klimavosti konstruktivizma. Kada je para-
digma ukorijenjena u religiji, kao Sto je islamska paradigma, po-
stoje religijski zakoni koji reguliraju Zivot na svakom nivou uklju-
Cujudi i relativitet u svakodnevnom zivotu. Ovi zakoni su usmjere-
ni na zadrZavanje pojedinaca na pravom putu (sirat al-mustekim).

Holisticka perspektiva obuhvata objektivni svijet koji je apso-
lutan, trajan, fiksan i metafizicki i subjektivni svijet koji je relativan,
prolazan, fleksibilan i materijalan. Osoba sa takvom perspektivom
Ce se sloziti da ni pozitivizam niti interpretativizam nisu prikladni
kao paradigma i sistem vjerovanja. Kao muslimanski edukator, vje-
rujem da ni jedna ova paradigma nije odgovarajuca za produciranje
znanja koje je relevantno islamskom drustvu i muslimanskim za-
jednicama diljem svijeta. Kao Sto je prethodno objasnjeno u prvom
poglavlju, djeca su izloZena religiji i duhovnosti od ranog doba: sva-
ka aktivnost ima neko religijsko znacenje i u¢injena je prema Serija-
tu (islamskom zakonu) - od rodenja do smrti. Tako je veéina nasih
iskustava ukorijenjena u islamskoj paradigmi. Religija u islamu je
nacin Zivota, to nije samo obred koji se izvrSava petkom u dZamija-
ma. NaSe dnevne aktivnosti su obojene islamskim vrijednostima,
tako da se ucenje, Cinjenje znacenja i tumacenje novih situacija do-
gada u islamskom referentom okviru.

Mnogo toga Sto mi ljudi u¢imo zahtijeva nova tumacenja koja
nam omogucavaju da elaboriramo, dalje razlikujemo ili ojacavaju
nase dugo uspostavljene referentne okvire ili kreiraju nove zna-
Cenjske sheme. MoZda je mnogo znacajnija za naucnike i studente
postdiplomskog studija refleksija onog Sto se uci u odnosu na ela-
boriranje znacenjskih shema, kako bi se odlucilo da li je opravda-
na u sadasnjim okolnostima ili u svjetlu starih i novih paradigmi.
Sve postojece paradigme su fragmentirane na jedan ili drugi na-
¢in. Ili su objektivne poput pozitivizma ili subjektivne poput
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interpretativizma, ali njihova zajednicka karakteristika je da su one
‘ovosvijetske’. Drugim rije¢ima, bave se zivotom kao da pocinje na
ovom svijetu i zavrSava ovdje, takoder, pretpostavljaju da su ovdje
da Zive, uZivaju i uniStavaju sve Bozije blagodati i onda umiruito je
kraj ljudskog bivanja i stvaranja. Vazno je pojasniti ovdje da je dis-
kusija na nivou paradigme i ukljucuje ontologiju i epistemologiju i
nije ograni¢ena samo na metodologiju. Nedostatak nije toliko u
konstruktivisti¢im metodama, koliko u konstruktivistickoj paradi-
gmi. Konstruktivisticka paradigma je relativna i privremena; ove
pretpostavke ne mogu smjestiti transcendentalno i metafizicko, fik-
sne i trajne principe nevidenog i zivota poslije smrti.

Takva paradigma definitivno ne moZe obuhvatiti Cjelovitost
islamskog sistema vjerovanja, koji je ukorijenjen u konceptu
‘ovog svijeta’ i Zivota poslije smrti’ (dunjaluk i ahiret): ove dvije
rijeci se ponavljaju u Svetoj knjizi mnogo puta da odraze central-
nost ovog koncepta u islamu. Stoga su islamska paradigma i me-
todologija potrebne islamskim drustvima, a muslimanski nauc-
nici trebaju nastojati producirati znanje koje je podudarno sa
islamskim sistemom vjerovanja i ukorijenjeno u Svetoj knjizi
islama. Islamska paradigma postoji od objave Kur’ana, a islam-
ska civilizacija sa svojim bogatstvom i doprinosom svim grana-
ma znanja - matematici, medicini, kosmologiji, geografiji, astro-
nomiji i drugim naukama - $to svjedoci uspjehu te paradigme.

Islamska objava, poput svih velikih manifestacija Bozanskog Lo-
gosa, nije samo proizvela religiju u smislu etickog i drustvenog
kodeksa, nego je transformirala segment kosmosa i umove onih
koji su Zivjeli unutar tog kosmickog sektora. Fenomen koji je for-
mirao predmet islamskih nauka kao i umove ljudi koji izucava-
ju fenomen uvijek je bio odreden osobitim duhovnim ‘stilom’ i
transformiran posebnom vrstom blagodati (bereketom), proisti-
¢udiizravno iz kur’anske objave.>

59 Nasr, Seyyed Hossein: Islamic Science, An Illustrated Study, London: World of
Islam Festival Publication Company, 1976., str. 3.
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Stoga, Cjelovitost i svetost su karakteristike islamske nauke,
islamskog znanja i islamske civilizacije. Islamska epistemologija
je ukorijenjena u duhovnosti i svetosti. Ono $to ¢ini islamsku na-
uku jedinstvenom jeste kombinacija humanisticke dimenzije i
boZanske dimenzije; materijalnog i svetog. Islamska nauka, prije
Cetrnaest stoljeca, pruzila je covjeCanstvu nau¢nu, humanisticku
i duhovnu bazu za razvoj i unapredenje znanja. Ipak, zapadna
drustva su povijerila svoja znanja, Zivote i duse ljudskim umovi-
ma koji su ogranieni i onemoguceni da obuhvate kompleksnost
kosmosa i prirode Covjecanstva. Destrukcija prirode, drustva i
ljudi je svjedok takvih ogranicenja.

Akademici i intelektualci se bore s pitanjima etike i moralno-
sti u akademskom polju decenijama. Debate o ¢injenicama i vri-
jednostima, objektivnosti i subjektivnosti, religiji i nauci okupira-
ju univerzitete ¢ak viSe nego ranije. Naucnici i filozofi su isli od
jedne do druge krajnosti, od objektivnosti do subjektivnosti i na-
zad. Kontradikcije i konfuzija su izoblicavale ljudsku Cistocu vizije
i zdravi razum. Naucnici sa Zapada i Istoka bili su zbunjeni i pre-
tjerivali su u propozicijama jedni drugih. Posljednja i najstrozija
reakcija na koju sam naisla je ona koju su Banaie i Haque nazvali
‘equegeneric princip’.®® U svojoj knjizi tvrde da su opovrgnuli sve
moguce ideje i koncepte i metode pronalazenja istine. Autori od-
bijaju sve ‘izme’: pozitivizam, relativizam i misticizam. Sekularni
svjetonazor kao i religijski svjetonazor su odbijeni kao neodgova-
rajuca sredstva za uspostavljanje sistema vrijednosti za drustvo:

Dva zajednicka koriStena izvora moralnosti su religija i sekularizam
(konvencionalni sistem), oba su problemati¢na i nijedan od njih
nije ¢isto podreden otkrivanju c¢injenica. U slucaju religijskih vri-
jednosti, Sta konstituira religija da po¢ne s tim? Moramo smatrati
da teologija nije univerzalna nauka kao biologija, svaki idiot moZze
uhvatiti komad papira i olovku i zapisati ono Sto tvrdi da je boZan-
ska objava. Ako videnje ‘religije’ nije univerzalno, slijedom toga vri-
jednosti derivirane iz ‘religije’ ne mogu vjerovatno biti univerzalne.5!

60 Banaie, M., Haque, N.: From Facts to Values: Certainty, Order, Balance and their
Universal Implications, Toronto, Canada: Optagon Publications, 1995.
61 Isto,str. 122.
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Onda nastavljaju opovrgavati sekularizam i permanentne vri-
jednosti uspostavljene takvim sistemom. Odbacuju sve filozof-
ske, historijske, druStvene, nauc¢ne i religijske koncepte i uspo-
stavljaju vlastiti vokabular za stari koncept. ‘Prirodni pristupi’ ili
‘prirodni zakoni’ zamijenili su ‘eugenericki’ jer, prema autorima,
koncept ‘prirodnog zakona’ se pogresno upotrebljava.

Racionalnost, ¢vrsta objektivnost, ¢injenice, uzroci i poslje-
dice su fokus ‘eugenerickog principa. Vracamo se od jednodi-
menzionalnosti i redukcionizma. Dva autora odbijaju sve ‘izme’
kako bi sami kreirali svoje ‘izme’. Izjavljuju da:

Interna mo¢ mora uvijek objektivno biti u interakciji sa ekster-
nom realnoséu - univerzumom. Nasa metodologija mora biti u
apsolutnoj podudarnosti sa svijetom uzroka i posljedica, i dalje,
mora biti dosljedna sa sobom.®?

Autori su zaboravili da smo mi kao ljudska bi¢a ograniceni i da-
jemo znacenja naSim dnevnim jednostavnim i kompleksnim
iskustvima i da moramo disciplinirati naSe umove i duse kao Sto
razumijemo svijet oko sebe. Stavise, zaboravljaju da su ljudska
bi¢a viSedimenzionalna u svojim moc¢ima i da moramo koristiti
razlicite istrazivacke metode da razumijemo i intelektualna i du-
hovna iskustva. Koristimo nase umove da razumijemo odredene
stvari, kao $to koristimo nasa srca i duSe da razumijemo i damo
smisao drugim pitanjima.

Stoga, bilo koja metodologija upotrijebljena od strane mu-
slimanskih naucnika treba holisticki metod u istinskom smislu
Cjelovitosti. Islam razmatra znanje u svojoj totalnosti i ove dvije
perspektive su ilustrirane od strane Johna Sahadata.

Prvo, odnosi se na fenomenalni svijet i nau¢ni metod istra-
Zivanja, drugo; odnosi se na metafenomenalno (boZansko i Nje-
govu Objavu CovjecCanstvu) i islamski metod prihvatanja uteme-
ljen na vjeri i verifikaciji, poboZnosti i iskustvu. Znanje nije samo

62 Isto, str. 44.
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‘kosmoantropocentricko’, ve¢ ukljucuje tri fundamentalna refe-
rentna okvira; kosmos, Bog i covjecanstvo. Ovo je trodimenzio-
nalni temelj islamskog obrazovanja.

Zapadno obrazovanje, zbog svojih ogranicenja, je u nemo-
guénosti obuhvatiti bogatstvo i kompleksnost ljudskih bica,
Boga i kosmosa. Tako umjesto razumijevanja prirodnog fenome-
na kao cjeline sa tri dimenzije, pozitivisti i relativisti su isjekli
fenomen na dijelove i studiraju svaki dio odvojeno, pretpostav-
ljajuéi, kada se dijelovi sastave da ¢e kompletirati sliku. Cinei to,
zanemarili su vezu izmedu dijelova tako da svaki dio fenomena
postoji u izolaciji i nema vezu sa drugim dijelovima.

Steta koju je pozitivizam uéinio strukturi zapadne civilizaci-
je je nepopravljiva, uglavnom zato Sto je Steta u korijenu ljudske
svijesti. Kada osoba usvoji pozitivizam kao filozofiju ili akadem-
sku osnovu za svoje intelektualne aktivnosti i vjeZbe, ta osnova
postaje sistem vjerovanja. Taj sistem vjerovanja vlada svim nje-
nim ili njegovim dnevnim aktivnostima kao i vezama na poslu i
kod kuce. Stroga ‘nauc¢na’ redukcionistic¢ka vjeZba boji sav Zivot i
aktivnosti osobe. Kada taj nau¢nik otpo¢ne sa izucavanjem bilo
kojeg fenomena, poc¢ne aplicirati ono Sto je naucio na metodo-
loskim predmetima. Ona ili on po¢ne manipulirati fenomenom,
kontrolirati varijable, odvajati fenomen od okruZenja i onda
razdjeljivati kompleksni sistem u dijelove kako bi bili u mogu¢-
nosti kontrolirati ih i izucavati temeljito. Mnogo vaZznije, poziti-
visti odvajaju sebe od fenomena tokom izu¢avanja tako da zadr-
Ze objektivnost. Jednom kada je hladan razum izvjezban u ovim
naucnim ritualima, tretirace sve i svakoga na isti nacin. Nakon
mnogo godina takve stroge nauc¢ne vjezbe, mi kao istrazivaci
zZivo vidimo Stetu koja je nacinjena zapadnom razumu.*3

63 Citatelji zainteresirani za ovu temu mogu se referirati na veliki broj nedavno
napisanih knjiga o Stetama koje je zapadno nau¢no razmisljanje ucinilo Covje-
Canstvu, naprimjer: J. Saul: Voltaire’s Bastards; H. Marcuse: One Dimensional
Man; ]. Habermas: Communicative Competence.
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PETO POGLAVLJE
Islamski svjetonazor: jedno i mnostvo

Islamski svjetonazor je religijski, racionalan, filozofski, sveobu-
hvatan i vodi prema jedinstvu. Krajnji cilj islama je obznanjivanje
Jedinstva bozanskog nacela i integriranje svijeta mnostva u svje-
tlu tog Jedinstva. Duhovnost u islamu je neodvojiva od svijesti o
Jednom, Allahu, dz. §., i Zivljenja u skladu sa Njegovom voljom.

Nacelo Jedinstva (tevhid) lezi u srcu islamske poruke i odredu-
je islamsku duhovnost u svim njenim raznolikim dimenzijama
i oblicima. Duhovnost je tevhid i stepen duhovnog dostignuca
ljudskog bica, stepen njegove ili njezine ostvarenosti tevhida.®*

U ovom poglavlju nastojat ¢u rasvijetliti islamski svjetonazor u
cilju pomaganja ¢itaocu da uoci jasnu razliku izmedu zapadne
sekularne filozofije i islamske religijske filozofije. Islamska filo-
zofija je duboko ukorijenjena u religijskim i teoloskim ucenjima.

Islamska religija, filozofija i epistemologija su usredsrede-
ne na razvoj ¢ovjeka kao ljudskog biéa. Procis¢enje duse moral-
nim i etickim kur’anskim ucenjima kao i izoStravanje uma rasu-
divanjem i promiSljanjem o BoZijem stvaranju, univerzumu,

64  Nasr, Seyyed Hossein: “Islamic Spirituality: Foundations®, vol. 19, u: World Spi-
rituality: An Encyclopedic History of the Religious Quest, New York: Crossroad,
1987., str. 25.
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razmiSljanjem o sebi su krajnji ciljevi islamskog u¢enja/pouca-
vanja i prakse.

“A zaSto ne razmisle sami o sebi? Allah je stvorio nebesa i Zemlju i
ono $to je izmedu njih - sa ciljem i do roka odredenog. A mnogi ljudi
ne vjeruju da ¢e pred Gospodara svoga doista iza¢i.” (Kur’an, 30: 8).

Cilj razvijanja unutarnje covjekove mo¢i uz naredivanje dobra i
odvracanje od zla propisan je u islamu s obzirom da je ljudskim
bi¢ima namijenjen visi visi poloZaj u BoZijem stvaranju. Stoga je
cilj covjecanstva na zemlji da dosegne najvisi stepen savrsen-
stva kroz znanje o sebi, univerzumu i Bogu, koji je Krajnja Istina
i djelima koja bi trebala biti ukorijenjena u moralnosti i eti¢no-
sti. Covje¢anstvo zauzima najvisi i najznacajniji poloZaj na zem-
lji. Kada je Bog stvorio Adema, zatrazio je od meleka da mu se
poklone, prije Adema samog, u¢inivsi ga svjesnim njegovoga po-
loZaja tako da ne bi trebao sam sebe poniziti.

“..1kad je melekima Gospodar tvoj rekao: ‘Stvori¢u Covjeka od
ilovace, pa kad mu savrsen oblik dam i Zivot u nj udahnem, vi mu
se poklonite!” meleki su se, svi do posljednjeg, zajedno pokloni-
li..” (Kur’an, 38: 71-73).

Vazno je na ovom mjestu napraviti razliku izmedu islama, koji je
sustina i muslimana ili muslimanskih drustava koji su stvarna
praksa a ponekad i u oStroj suprotnosti sa suStinom islama.
Al-Faruki istice:

Prema pisanju brojnih autora islam je poistovije¢en sa muslimani-
ma. Takvi autori razumijevaju naslijede misljenja, djelovanja i izra-
Zaje od strane muslimana kao sastavni dio islama tvrdeci da je savr-
Sena i primordijalna religija Bozija. Islam se ne moze poistovijetiti
sa muslimanskom historijom. To je ideal kojemu muslimani teze i
prema kojemu bi trebali biti odredeni. Medutim, istinska objektiv-
nost trazi razlikovanje islama i muslimanske historije te umjesto
toga zahtijeva da se islam posmatra kao sustina, kriterij i mjera.®®

65  Al-Faruqi, Isma’il R, Lois Lamya: The Cultural Atlas of Islam, New York: Macmi-
llan, 1986., str. 14.
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Savrsenstvo je, sa islamske tacke glediSta, povezano sa znanjem
i djelovanjem. Ovo znanje, medutim, nije samome sebi svrha.
Ono je pravi put za razumijevanje sebe, univerzuma i naposlijet-
ku Boga te priblizavanja Njemu. Kao $to je Ibn Sina kazao, ljud-
ska dusa stalno uci kako bi dosegla “aktivni intelekt”. Kur’an je
utemeljen na krajnjoj istini BoZijega znanja, a prvi objavljeni ajet
Poslaniku glasi:

“Citaj, u ime Gospodara tvoga, koji stvara. Stvara ¢ovjeka od
ugruska! Citaj, plemenit je Gospodar tvoj, koji poucava peru, koji
covjeka poucava onome Sto ne zna.” (Kur’'an, 96: 1-5).

Muslimanski nauc¢nici i filozofi u ranom periodu islama su vjero-
vali u Boga i u svojoj potrazi za istinom poduzimali svaki napor
da razumiju Njegove rije¢i u Svetom tekstu. Oni su bili istinski
muslimani koji su se predali istinitosti Bozijih rijeci i pot¢inili
svoje mo¢ne umove i mudre duse rijeCima Gospodara kako bi
ugasili Zed na najcistijem izvoru znanja.

Muslimanske zemlje su godinama patile od neprodukcije i
propadanja, degeneracije i dezintegracije znanja i djelovanja. Nedo-
statak harmonije, stalna nedosljednost i naruSavanje karakterizira
muslimanska drustva. Opet su ova drustva, usprkos modernizaciji i
pozapadnjacenju, religiozna i tradicionalna. Ve¢ina muslimana jos
uvijek vjeruje u Boga, poslanike, Sveti tekst, meleke, Sudnji dan i
bududi svijet. U veéini muslimanskih zemalja danas se moZe primi-
jetiti raskol izmedu politickih i ekonomskih sistema i socijalnog si-
stema. Borbe su izmedu centra i periferije. Sukob postoji izmedu
vlasti, educirane elite, finansijski mo¢nih ljudi i ostatka drusStva,
obicnih ljudi. Ve¢ina obrazovnih, socijalnih i ekonomskih sistema,
na jednoj strani, utemeljena su na zapadnom sekularnom svjetona-
zoru rezultirajuéi nametanjem zapadnog obrazovanja i tehnologije
uz kulturu koja dolazi uz njih. Ostatak drustva, s druge strane, jo$
uvijek ima nekih sli¢nosti sa ranim muslimanskim drustvima. Za-
jednice i porodi¢ni Zivot zasnovani na zakonskim brakovima, jo$
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uvijek su temelj muslimanskih drustava. PoStovanje prema stariji-
ma, roditeljima i nastavnicima jo$ uvijek odise u ovakvim drustvi-
ma. Duhovnost, poboZnost, umjerenost, skromnost, Cestitost i sa-
mopoZrtvovanje nisu potpuno iSceznuli.

Obrazovni sistem u muslimanskim drustvima je uvezen i
nametnut izvana. Ovo se posebno odnosi na visoko obrazovanje,
koje je potpuna transplantacija zapadnog sistema sa svim mate-
rijalistickim i sekularnim karakteristikama u tijelo islamskih
drustava uz njihov religijski, duhovni i tradicionalni identitet.
Ovo neslaganje izmedu islamskog, religijski utemeljnog drustva
i sekularnog, modernog, zapadnog obrazovnog sistema koji je
utemeljen na drugim osnovama, bez sumnje ¢ée prouzrokovati
lomove i pukotine u toj konstrukciji. Na kraju ée se raspasti pro-
uzrokujuci ozbiljnu Stetu koja ée trajati dugo vremena prije nego
se to drustvo pocne oporavljati.

S obzirom da islamski svjetonazor zagovara jednu primordijal-
nu prirodu, favorizira i jednu ideologiju i jednu posebnu kulturu.
Samo humana ideologija, a ne korporativna, ujedinjujuca ideolo-
gija, a ne ona koja je zasnovana na podjelama i fragmentaciji ¢o-
vjeka, primordijalna ideologija, a ne profitno orijentirana, moze
pocivati na humanim vrijednostima i biti humana u svojoj sustini.®®

Islamski svjetonazor nije Cisto religijski. Jedinstvenost islama je
u smislenom i izazovnom vjerovanju u materijalne i religijske
svjetove: muslimani trebaju Zivjeti ovaj Zivot i uZivati BoZije bla-
godati umjereno, a vjerovati i u bududi svijet i razumijevati ovaj
zivot smislenim putovanjem protkanim znanjem i ispunjenim
dobrim djelima. Znanje i djelovanje kojima muslimani Zive cijeli
svoj zivot i koje njeguju trebaju ih dovesti na vrh ljestvi covjec-
nosti i savrsenstva, pribliziti ih Bogu te stoga i vje¢nom Zivotu.
Ova mjeSavina dviju suprotnosti je ono o ¢emu islam govori:
kombinacija religijskog, kontemplativnog Zivota i materijalnog,

66  Mutahhari, M.: Foundations of Islamic Thought, Berkeley, CA: Mizan Press, 1985.,
str. 54.
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prakti¢nog, svjetovnog zivota. Otuda zapadni mislilac, Haber-
mas, iz nepoznatog razloga, barem meni nepoznatog, ne moze
ujediniti ovu kombinaciju u svoju konceptualnu shemu. On je
podijelio svjetonazore na isto¢ne i zapadne i Kreirao tabelu is-
kljuc¢ivo na toj podjeli (tabela 4). Na jednoj strani opisuje judai-
sticki i kr§éanski stav prem svijetu kao “Aktivan: asketizam ili
vita activa, asketicno okretanje prema svijetu i ovladavanje svi-
jetom”®’. Na drugoj strani opisuje konfucijanske i hinduisticke
svjetonazore kao “Pasivne: misticizam ili vita contemplativa, bi-
jeg od svijeta, misti¢no okretanje od svijeta”.®® Islam, kao jedna
od najvecih svjetskih religija, u potpunosti je iskljucena iz Ha-
bermasove diskusije. Islam, ustvari, lezi izmedu ove dvije kraj-
nosti i postavlja izazov svojim sljedbenicima da odrzavaju rav-
notezu izmedu aktivnog i pasivnog, kako bi stvorili uravnotezen
i harmonican nacin Zivljenja i promisljanja.

Islamski svjetonazor zahtijeva od sljedbenika da ujedine zna-
nje i djelovanje, da Kkreiraju sintezu ujedinjujuceg znanja i uvide
da je islamski svjetonazor tevhid. Za sintetiziranje oprecnosti i su-
protnosti potrebno je dijalekticno promisljanje, po mome gledi-
$tu, kako bi se bilo u moguénosti dosti¢i jedinstvo i tevhid.

Tabela 4. Stavovi prema svijetu®’

Nacini postizanja spasenja Aktivni asketizam S
e C o . . Pasivni misticizam
ili sigurnosti svijeta (vita activa) . .
Evaluacija svijeta u (vita contemplativa)
cijelosti Ovladavanje svijetom Bites od sviieta
Odbijanje svijeta Prilagodavanje svijetu (]Hiiduizarln)
Prihvatanje svijeta (Konfucijanizam)

Sljedeci odjeljak bavi se 1) Islamskim svjetonazorom; 2) Islam-
skom epistemologijom; i 3) Gazalijevom teorijom znanja i vrijed-

nosti (etike).

67 Jurgen Habermas: The Theory of Communicative Action, preveo Thomas Mc-
Carthy, Boston, MA: Beacon Press, 1984., str. 205.

68 Isto, str. 205-211.

69 Isto.
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ISLAMSKI SVJETONAZOR ILI TEVHID

Islamski svjetonazor, kako navodi Mutahhari, religijski je, filozof-
ski i racionalan. To je svjetonazor tevhida ili jedinstva. Ovaj svjeto-
nazor posmatra Boga kao apsolutnu realnost i izvor bivstvovanja.
Tevhid je sustina islama, ¢in potvrdivanja Boga kao Jednog i Jedi-
nog, Apsolutnog, Vjecnog i Transcendentalnog Stvaraoca.

Poput priznanja apsolutnog Bozijeg Jedinstva, tevhid je pri-
znanje jedinstva istine. Bog, u islamu, istina je. Njegovo jedin-
stvo je jedinstvo izvora istine. Bog je stvaralac prirode odakle
Covjek crpi svoje znanje. Predmet znanja su obrasci prirode koji
su djelo BoZije. Bog ih svakako poznaje jer ih je stvorio i jednako
tako On je izvor objave. On Covjeku daje od svoga znanja, a Nje-
govo znanje je apsolutno i univerzalno... Bog je SavrsSen i Svezna-
judi. Ne ¢ini nikakve greSke. U suprotnom, ne bi bio transcen-
dentni Bog islama.”®

S obzirom da je tevhid sustina islama, bit ¢e raspravljen de-
taljno, posebno zbog toga Sto se koncept proteZe kroz cijelu ovu
knjigu, bas kao Sto rijeka protic¢e dolinama i ravnicama donoseci
zZivot obliZznjoj zemlji. “Dijalektika tevhida” je osnova ove knjige,
ujedinjujudi i ozivljavajudi ideje. Koncept “dijalektike tevhida” -
njegove razlicite i oCito suprotstavljene manifestacije - mogu
prouzrokovati nelagode kod ¢itaoca zbog paradoksalnog znace-
nja koje nosi u sebi. Medutim, za mene to je drugi put razumije-
vanja “Jednog i mnoStva”. Dijalektika je utjelovljena u tevhid pri-
rodno, Sto Ce biti i objasSnjeno ispod. O tevhidu su raspravljali
muslimanski nauc¢nici na dva nivoa: teorijskom i prakticnom. Sa
teorijske tacke glediSta muslimanski naucnici vjeruju u Boga
kao Jednog i Apsolutnog i jedinog izvora istine i znanja.

Prema Ibn Sini, s obzirom da beskonacna stvarnost izgleda ne-
moguca, ovaj lanac (postojanja) u cjelosti mora se okoncati u

70  Al-Faruqi, Isma’il R, Lois Lamya: The Cultural Atlas of Islam, New York: Macmi-
llan, 1986., str. 79.
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postojanje koje je sveto, jednostavno i jedno, ¢ija sustina je po-
stojanje, koje je samodovoljno i ne treba niSta za svoje postoja-
nje. S obzirom da to postojanje nije slucajno i ne potrebuje nista
drugo, nego je nuzno i vje¢no po sebi, udovoljava uvjetu postoja-
nja nuznog uzroka cijelog lanca koji ¢ini vjecni svijet mogucih
postojecih stvari.”t

Sa prakti¢ne tacke gledista, medutim, muslimani su obavezni sli-
jediti dijalektic¢ki put tevhida ne samo kao sustinu svoga vjero-
vanja, nego da unesu jedinstvo i harmoniju u svoje Zivote i mi-
sao. Stvarnost se sastoji od dvije osnovne vrste: apsolutne i rela-
tivne, duhovne i materijalne, svjetovne i izvansvjetovne, vjeCne i
trenutne. Muslimani, medutim, upotrebljavaju koncept dijalek-
tike tevhida da ujedine ove naizgled suprotne koncepte. Sa
islamskog stajaliSta, ovi koncepti su nadopunjujudéi, a ne suprot-
stavljeni. Upravo zbog toga istinski muslimani ne vjeruju u jed-
no ili drugo - ili Skole misljenja. Stvarnosti su dvostruke: jedno-
stavan i samodokazuju¢i primjer je CovjeCanstvo. Ljudsko bice
se sastoji od tijela, razuma i duse. Kako bi odgovarajuce djelo-
vao, jedan aspekt ne bi trebao biti razvijan na Stetu drugoga.
Obaveza covjecanstva je da odrzava ravnotezu tako da svaki dio
nadopunjava drugi umjesto da bude u sukobu s njim. Ujedinja-
vanje ili odrZzavanje ravnoteZe izmedu suprotnosti nije nimalo
lagan zadatak. Zivot je pun ironije i paradoksa u kojima se mora-
ju donositi odluke i uz to odrzavati izvanjsku i unutarnju ravno-
teZu svoga bica. “S obzirom da je boZanski obrazac norma koju
stvarnost treba aktualizirati, analiza onoga Sto se nikada ne smi-
je zanemariti je ono Sto bi trebalo biti.”’> Na povrsini ovo zvuci
kao druga verzija Hegelovog dijalektickog idealizma ili Markso-
vog dijalektickog realizma. Sharif, u pokuSaju da razjasni razlike

71 Mahdi, M.: “The New Wisdom: Synthesis of Philosophy and Mysticism*, The
Encyclopaedia Britannica, vol. 22, 1987., str. 27.

72 Al-Faruqi, Isma’il R, Nasseef, Abdullah Omar, (ur.): Social and Natural Sciences:
The Islamic Perspective, Jeddah: Hodder & Stoughton, King Abdulaziz Universi-
ty, 1981, str. 17.
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izmedu islamskog gledista, predstavlja sljede¢u hipotezu: hege-
lijanske ideje i marksisticki realiteti nisu suprotstavljene priro-
de; oni su u sukobu.”?

One su uzajamno zaracene ideje ili zaracene stvarnosti. U
slucaju Marksovih klasa, razdvajaju ih neprijateljstvo i mrznja.

U historijskom kretanju (shodno islamskom svjetonazoru)
bi¢a privlace ideali ali u njihovom ostvarivanju sintetiziraju se.
Ovo kretanje je dijalekticko ali potpuno drugacije od hegelijan-
ske i marksisticke dijalektike. Njihove teze i antiteze se suprot-
stavljaju jedne drugima. U ovom slucaju se ne bore “protiv” nego
“za” druge. Dijalektika ljudskog drustva, shodno ovoj formuli,
nije borba zaracenih klasa ili zara¢enih nacija nego borba protiv
ogranicenja u ostvarivanju ciljeva i ideja ¢iji ciljevi i ideali su Ze-
ljeni i voljeni a ne u sukobu.”

Usvajajuci i prakticirajuéi tevhid kao svjetonazor musliman je
izvjezban za samointegraciju, koja ima krajniji cilj, a to je dosezanje
najvisSeg stepena savrsenstva kroz borbu za idealnim znanjem i dje-
lovanjem. To je konacna sreca, prema al-Gazaliju. Tevhid i koncept
jedinstva spaSava covjecanstvo u stalnoj borbi naspram ideala, od
podjele drustva i podijeljene licnosti koja misli, govori i djeluje na
kontradiktoran nacin.

Ovo jedinstvo se ne smije zaustaviti na li¢cnoj razini, nego se
mora protegnuti i na drustvo. Zivot u zajednici i porodi¢na struk-
tura su temelji islamskih drustava. Ako dijalektika tevhida i je-
dinstvo podupiru veze u ovim zajednicama, ljudi razlic¢itih Zivot-
nih filozofija uce, ne nuzno bez poteskoca, kako da zbliZe te ra-
zli¢itosti i harmoniziraju ih u drustvu. Mnogo vaznije, uce kako
biti tolerantan i prihvatiti medusobne razlike. Ovo ne znaci kon-
formizam prema jednoj ili drugoj ideologiji.

73 Sharif, M.M,, (ur.): A History of Muslim Philosophy: With Short Accounts of Other
Disciplines and the Modern Renaissance in Muslim Lands, Wiesbaden: Harra-
ssowitz, 1963.

74  Isto,str. 11.
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“(...) svima vama smo zakon i pravac propisali. A da je Allah htio,
On bi vas sljedbenicima jedne vjere ucinio, ali, On hoce da vas
iskusa u onome $to vam propisuje, zato se natjecite ko Ce viSe
dobra uciniti; Allahu ¢éete se svi vratiti, pa ¢e vas On o onome u
Cemu ste se razilazili obavijestiti.” (Kur’an, 5: 48).

Tevhid je princip koji ohrabruje ljude da budu otvorenog uma i
tolerantni prema razlic¢itim glediStima u razmatranju razlicitosti
i pokuSaju izbora gledista koje je bliZe konacnoj istini, koja je
Bozija rijeg, ili glediStu koje ne odstupa od pravoga puta.

“Ovo je dijalektika ljubavi umjesto mrznje. Vodi pojedince,
mase, klase, nacije i civilizacije od niZih prema visim i od viSih
prema jo$ visim postignuéima.””®

Tako dijalektika koja je ugradena u tevhid uzdiZe ljudsko bice
od materijalnog prema duhovnom Zivotu putem znanja i djelova-
nja. Poznavanje samoga sebe, univerzuma, Boga, vodi prema
ostvarenju konacne istine i prema Stvaraocu ovih stvorenja Koji je
Konacna Istina. Ovo ohrabruje istinske vjernike da teZe prema
tom idealu i da shvate kako je stvarnost samo sredstvo uzdizanja
iznad vlastitih Zelja i uspinjanje prema istinskoj svjetlosti, poput
suncokreta koji usmjerava svoje okretanje prema suncu ili bilo
koja biljka koja hrli svjetlosti ako je smjeStena u tmini.

Covjek zauzima sredi$nju poziciju izmedu Zivotinja i mele-
ka; njegovo razlikujuce svojstvo je znanje. MoZe se uzdic¢i do ni-
voa meleka pomocéu znanja ili pasti na nivo Zivotinja dopustajuci
svojoj srdzbi i pozudi da dominira njime. Stoga, znanje je ono
koje pomaze rastu boZanskog elementa u ¢ovjeku i ¢ini mogu-
¢im ostvarenje ideala.”®

Dakle, koncept tevhida ukazuje muslimanima na potrebu
stalnog traganja za istinom, balansiranja dijalektike stvarnosti i
ideala, prodiranja u nevideno i nevidljivo kako bi bili u stanju
pronadi istinu i prosuditi valjanost te istine. Tevhid je BoZanski

75 Isto.
76 ~ Umaruddin,M., T.: The Ethical Philosophy of al-Gazali, Aligarh, India: Muslim
University, 1962., str. 64.
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Princip za slobodno promisljanje, takvu vrstu promisljanja koja
je utemeljena na dijalektici izmedu naizgled suprotstavljenih
ideja i pruza svakome moguénost da iskaze svoje misljenje. Ovo
iskazivanje misljenja mora biti utemeljeno na traganju za isti-
nom i na znanju. Slobodan govor i slobodan izbor jedne filozofije
u odnosu na drugu su utemeljeni na znanju i stvarnim ¢injenica-
ma, a ne na javnom misljenju i iskrivljenoj slici prikazanoj u me-
dijima, kontroliranoj od strane grupe politi¢ara i poslovnih ljudi
koji Zele upravljati cijelim svijetom.

Tevhid je sustina islama, njegove osobine jedinstva, harmonije
i jedinosti su ono $to islam ¢ini jedinstvenim i sveobuhvatnim. Svo-
jim osjecajem tajnovitosti jednostavan je i razumljiv obi¢nim ljudi-
ma, ali i dalje sloZen i tezak za izvanredne naucnike i filozofe koji
provedu cijeli svoj Zivotni vijek tragajuéi za istinom i nastoje¢i da
razotkriju tajne Kur’ana. MjeSavina jednostavnosti i sloZenosti, ap-
solutnosti i relativnosti, stabilnosti i promjenjivosti, viecnog i tre-
nutnog, duse i tijela, dobra i zla, izazov je ¢ovjeCanstvu i zahtijeva
traganje za istinom. Stoga je izazov za muslimane, na jednoj strani,
da vjeruju u Jedinstvo BoZije medu svim suprotstavljenim fenome-
nima, da je On Jedini izvor bivstvovanja i istine i da je Njegovo zna-
nje sveobuhvatno. Na drugoj strani, muslimani su pred izazovom
harmonic¢nog i ujedinjujuceg Zivljenja i misljenja u odnosu na razli-
Cite i ocito suprotstavljene fenomene, kako bi bili u moguénosti
ostvariti ideal i istinu, teziti za istinom kroz poznavanje sebe, uni-
verzuma i djelovati kroz izraZavanje dobrih djela u cilju sluZenja
drustvu i ¢ovjeCanstvu opcenito. Usvajanjem islamskog svjetonazo-
ra tevhida muslimani mogu dose¢i ovaj nivo savrsenstva.

RAZVO]J 1Z ISLAMSKE PERSPEKTIVE

Koncept drustvenog razvoja u islamu potpuno se razlikuje od
razlikuje od zapadne ideje razvoja. Krajnji cilj u ve¢ini zapadnih,
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sekularnih projekata razvoja koji su dizajnirani i uvezeni u
islamske zemlje je materijalna i ekonomska dobit. U islamu ta-
kav cilj je samo polazna etapa dugog putovanja ljudskog i drus-
tvenog razvoja. Materijalni razvoj predstavlja jednu etapu u pre-
vazilaZenju prema viSim etapama. S obzirom da se ljudska bic¢a
posmatraju kao mikrokosmos a drustvo kao makrokosmos, ovo
pitanje se mora bolje razumjeti kada se razmatra razvoj, prvo na
ljudskom a potom na drustvenom nivou. Poredenje razvojne
psihologije i teorija o razvoju djeteta i odraslih pokazuje da veci-
na ovih teorija polazi od konkretnog materijalnog stanja i po-
mjera se prema apstraktnim i nepoznatim etapama. Ovo pomje-
ranje navisSe je urodena Zelja u cijelom stvaranju kako bi se po-
stiglo savrsenstvo. Spiralno kretanje prema savrsenstvu od fi-
zickog do duhovnog je glavna briga obrazovnih teorija.

Razvojne etape su u unutra$njoj vezi sa nac¢inima promislja-
nja. Ako ciljevi razvoja pocinju i zavrSavaju na materijalnom ni-
vou, kakvi jesu sekularni uvezeni modeli, odrazavaju i nivo pro-
miSljanja projektanta. Ciljevi takoder reflektiraju nivo odanosti i
promisljanja u islamskim druStvima koja su prihvatila imple-
mentirati ove otudene sekularne modele ugrozavaju¢i islamski
identitet. Razvijanje dijalektike tevhida je najviSa razvojna etapa
u islamu. Bez dijalektickog promisljanja muslimani ne mogu pri-
hvatiti izazove u potpunosti. Harmoniziranje dviju suprotstav-
ljenosti u jednu cjelinu nije jednostavan zadatak. Ali, visoki stan-
dardji, bolji kvalitet Zivota, obrazovanje i posao su teski zadaci.
Izazovni su. Umni okvir “ili/ili” moze uciniti Zivot laksim, ali je
jednodimenzionalan. Sukob, razlicitosti i suprotstavljenosti pri-
padaju samo materijalnom ili duhovnom svijetu, razmatrani od-
vojeno. RjeSavanjem teSkoce zadatka, islam zagovara dijalektiku
tevhida kao nacina postizanja i ispunjenja Bozije volje za savr-
Senstvom.
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UM U ISLAMSKOJ] PERSPEKTIVI

VaZan element u tranziciji od fizickog prema duhovnom jeste um.
Posredstvom uma ljudska bi¢a dosezu razvoj visih etapa svoga
bic¢a - dusa. Um i miSljenje je ono $to odvaja ljudska od neljudskih
bi¢a. Prema kur'anskim ucenjima, ljudsko bice je smjesteno u hi-
jerarhiji izmedu meleka i Zivotinja. Meleki se razlikuju po svome
Cistom intelektu i predstavljaju duhovni svijet kojemu ljudska
bica trebaju teziti; Zivotinje predstavljaju materijalni svijet od ko-
jeg se ljudska biéa postepeno moraju udaljavati na svome razvoj-
nom putu. [zazov ljudima u islamu je $to posjeduju um da misle i
odlucuju za sebe dali ¢e se uzdizati prema viSim nivoima ili pada-
ti prema nizim. Ni meleki ni Zivotinje ne posjeduju oba svojstva: ni
izazov, niti borba nije iskustvo u njihovim Zivotima. Zivotinje pri-
rodno slijede svoje Zivotinjske instinkte, a meleki slijede svoj cisti
intelekt i duhovnu Zelju za obozavanjem Boga danju i nocu. Ali
ljudska bi¢a su prihvatila izazov koji je univerzum odbio prihvati-
ti.

“Mi smo nebesima, Zemlji i planinama ponudili emanet, pa su se

ustegli i pobojali da ga ponesu, ali ga je preuzeo ¢ovjek - a on je,

zaista, prema sebi nepravedan i lahkomislen...” (Kur’an, 33: 72).

Dakle, u islamu, razvoj ima potpuno drugaciji cilj i drugacije di-
menzije. Svaki razvoj u islamskim drustvima se mora usmjeriti
na razvoj ljudskih bi¢a kao integrirane cjeline - tijela, uma i
duse. Ljudska biéa su temelj i gradevina svakoga drustva. Ako su
razjedinjeni i odvojeni, svaka konstrukcija na takvim temeljima
¢e propasti. Ono Sto ujedinjuje tijelo i duSu je um. Iz tog razloga,
promisljanje i refleksija u islamskim S$kolama miSljenja zauzima
najvisi poloZaj. Pomoc¢u razmisljanja i refleksije o stvaranju uni-
verzuma moguce se uspinjati od konkretnog do apstraktnog, od
trenutnog do vjecnog, od relativnog prema apsolutnom, od ma-
terijalnog prema duhovnom, od onoga stvarnog “Sto jeste” do
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onoga “Sto bi trebalo biti”. Tako je put ljudskog razvoja, prema
kur'anskim $kolama, kroz znanje.

Islam stavlja maksimalni naglasak na unapredivanje moc¢i
razmisSljanja u Bozijem univerzumu. Nejednakost medu ljud-
skim biéima, iz islamske perspektive, moze biti opravdana, ¢ak i
u potpunosti, na temelju njihovog razli¢itog znanja. MoZe se pri-
mijetiti da je u Svetom Kur’anu nakon rijeci “Allah” druga najvise
ponavljana rije¢ “znanje”.”’

Ibn Haldun, muslimanski naucnik iz 14. stolje¢a, u svome
enciklopedijskom djelu EI-Mukaddima, detaljno opisuje poslje-
dice pretjeranog materijalnog razvoja te kako to narusava ljud-
ske psihe i civilizacije. Na temelju Ibn Haldunove paradigme ci-
vilizacijskog razvoja i pada stoji i njegovo videnje ljudske priro-
de, posebno dijalektickog tipa: potencijalno konfliktne koegzi-
stencije ljudskih i Zivotinjskih sklonosti. Daoudi rezimira Ibn
Haldunov pristup kako slijedi:

S jedne strane, razlicite ljudske predispozicije, posebno raz-
miSljanje i razumijevanje, omogucavaju ¢ovjeku da gradi i konti-
nuirano transformira ljudsku civilizaciju nabolje. S druge strane,
Ibn Haldun u teoriji razumijeva dominaciju ljudskog ponasanja
od strane animalistickih materijalistickih sila kao glavnu pre-
preku uspostavljanja temelja ljudske civilizacije, a u praksi pre-
preku razvoja ovih temelja. Stoga je za autora Mukaddime veliki
razvoj arapske muslimanske civilizacije bio mogu¢ zahvaljujudi
uvjetima koji su postojali medu ranijim osnivacima/beduinima
imperije. Ibn Haldun opisuje beduine kao ljude ¢iji svjetovni po-
slovi ne idu izvan neophodnih potreba. Njihova priroda je zasti-
¢ena i slobodna od iskrivljenih navika. Oni su ljudi koji brzo pri-
hvataju religijsku istinu i pravu uputu. Saradnja medu njima je
snazna zbog dominiraju¢eg duha asabije (grupnog osjecaja).”®

77  Nagqvi, Syed Nawab Haider: Ethics and Economics: An Islamic Synthesis, Leice-
ster, UK: Islamic Foundation, 1981., str. 152.

78  Daoudi, Mahmoud: ,An Introduction to the Implications of Human Nature for
Ibn Khaldun’s Thinking*, The Islamic Quarterly, vol. 32, br. 1, 1988, str. 15.
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Dakle, prema Ibn Haldunu pretjerani materijalisticki razvoj
neizbjezno vodi korupciji i propadanju drustava i pojedinaca. U
islamu, materijalisticko ostvarenje treba biti prakticirano na na-
¢in da zadovolji osnovne ¢ovjekove potrebe i omoguéi mu nasta-
vak transformacijskog uspinjanja prema visim nivoima. Korup-
cija u ve¢ini muslimanskih drZava i kod pojedinih muslimana je
dijelom zbog modernizacije programa pokrenutih u islamskim
drustvima. Ekonomski razvoj i materijalisticki rast osnovne su
karakteristike ovih programa. Ibn Haldunove ideje iz 14. stolje-
¢a su upecatljivo relevantne:

U ovoj vrsti kulture tipi¢na individua postala je duboko materi-
jalisticki i luksuzno orijentirana. Njegovo razmisljanje i razumi-
jevanje (razli¢ite ljudske osobine prema Ibn Haldunu) sve vise
i viSe je opsjednuto zadovoljavanjem vlastite pritiskaju¢e ma-
terijalisti¢ke (animalisti¢ke) pohlepe. Sirenjem ovih nastojanja
u svim druStvenim klasama i kategorijama populacije, rada se
rastuéi individualisti¢ki egoizam. Uz to, druStvo/civilizacijska
drustvena solidarnost se ozbiljno podriva.”

Ostar kontrast postoji izmedu sekularnog, materijalisticki ori-
jentiranog svjetonazora i islamskog svjetonazora. Prema islamu,
Zivot se ne zavrSava na ovom svijetu. To je tek materijalno tijelo
koje propada; duh nastavlja svoje putovanje na drugom svijetu.
Na drugom svijetu ¢e se prosudivati i vrednovati ljudska djela i
znanje. Zivot je svrhovito putovanje ¢iji krajnji cilj je jedinstvo
Bozijeg znanja. Tako, krajnji cilj je ostvarenje sustine egzistenci-
je kroz znanje o samome sebi koje vodi do ostvarivanja sustine u
BoZzijem znanju, Koji je Krajnja Istina. Da bi se ostvario taj cilj,
ljudi prvo moraju ostvariti sustinu svoga bica.

79  Isto, str. 10.
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SAMOSVIJEST

Iz islamske perspektive, savrSenstvo predstavlja svijest o dusi
koja je situirana u sredisStu svake osobe. Shvatanjem da Zivot ima
visi znacaj, a ne samo zadovoljavanje osnovnih materijalnih po-
treba, pojedinci su motivirani da postignu taj visi cilj. Kada du-
hovnost postane srediSte necijeg bi¢a a materijalizam zauzme
sporedno mjesto, pojedinci se postepeno i dijalekti¢no mijenjaju
i pomjeraju od svijeta mnostva prema jedinstvu BoZanskog
Principa. Samosvijest u svim religijama je povezana sa poznava-
njem duse. Medutim, dusa je tajnoviti fenomen koja ne otkriva
svoje tajne, ¢ak ni drevnoj mudrosti.

Putovanje pocinje iz unutrasnjeg ja kako bi dosegla Konac-
nost, Jedno. To je samotransformacija koja moZe biti opisana u
smislu putovanja od nesavrsenstva do savrSenstva, od zaborav-
nosti do pamcéenja i svjesnosti, mozZe se takoder razumjeti kao
prolaz od rasprsenja do jedinstva. Biée je jednostavna realnost
sa viSestrukim mocéima i dimenzijama. Jedinstvo leZi u usmjera-
vanju boZanskog/ljudskog duha, dok se viSestrukost odnosi na
tijelo sa njegovim mnogim dijelovima i funkcijama.

Ovdje je geometrijska slika tacke u sredistu kruga, Sto se viSe
bi¢e okrece prema centru ili izvoru, duhu, sve viSe postaje po-
vezano i cjelovito. Ali ako se viSe krec¢e prema opsegu kruga,
tijelu i svijetu, sve se viSe rasprSuje. “SavrSenstvo” ili potpuno
“sje¢anje” odgovara smjeStanju u centru kruga. Opseg (obod) ne
privlaci bice, ne rasprsuje ga, ve¢ umjesto toga predstavlja ak-
tivnu i svjesnu samomanifestaciju bi¢a unutar granica njegove
savrs$ene prirode.®

ProciS¢enje duse je drugi izazov za muslimane koje ih dovodi do
unutrasnjosti njihovog bi¢a, ¢ak veéi nego razotkrivanje tajni
bica.

80 Murata, S.: ,Masculine-Feminine Complementary in the Spiritual Psychology
of Islam*, The Islamic Quarterly, vol. 33, br. 3, 1989., str. 171.
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Sufija Dzelaluddin Rumi kazuje:

Poslanik je povezao spoznaju Boga sa spoznajom svoje dusSe i
postavio je kao preduslov spoznaju duse za spoznaju Boga kada
je kazao: “Ko spozna sebe, spoznao je Gospodara”. Ovo ukazuje
da ni jedno stvoreno bi¢e ne moze spoznati dusu sa svim njenim
svojstvima ili dose¢i najskriveniju srz znanja, niti moZe postici
spoznaju o najdubljoj sustini BoZijoj.8

Samosvijest, spoznaja duse i savrSenstvo su medusobno pove-
zani i vode ka razumijevanju jedinstva Bozanskog Principa. U
procesu usavrSavanja dusa je rastrgnuta izmedu svjetovnih i
izvansvjetovnih stanja. Sto se vise dusa opire isku$enju zadovo-
ljavanja materijalistickih Zelja, sve dalje se krece na putu proci-
S¢enja i savrSenstva.

81 Isto, str. 175.
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SESTO POGLAVLJE
Islamska paradigma

Islamska paradigma je neophodna islamskim univerzitetima, a i
za proizvodenje islamskog znanja. To treba biti cjelovita, obu-
hvatna i integrirana paradigma koja ¢e obuhvatiti Cjelovitost
islamskog misljenja. Gledaju¢i iz obrazovne perspektive, islam-
ski svjetonazor moZe biti preveden na sljede¢e komponente
koje mogu uhvatiti jedinstvenost i Cjelovitost islamske $kole mi-
Sljenja i proizvodnje islamskog znanja.

Islamska paradigma ukljucuje:

1) islamsku duhovnu psihologiju;

2) epistemologiju;

3) ontologiju;

4) eshatologiju;

5) sociologiju i

6) metodologiju.

Zajednicka tema svih ovih komponenti paradigme jeste princip
tevhida. Islamska paradigma moze biti definirana kao cjelovita,
povezana paradigma. Na jednoj strani, ona je boZanska, duhovna,
religijska, vje¢na, stalna, apsolutna i idealna. Na drugoj strani,
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ljudska je, materijalna, racionalna, prolazna, promjenjiva i relativ-
na. Ove dvije suprotstavljenosti se prisno isprepli¢u dijalektikom
tevhida. Principi koji utemeljuju islamsku paradigmu bit ée raz-
matrani u sljedeé¢im odjeljcima.

[SLAMSKA DUHOVNA PSIHOLOGIJA: JEDINSTVO BICA

Cjelovit sistem je mogu¢ jedino kada je izgraden na ¢vrstoj psi-
holoskoj prirodi ljudskog biéa. Prema islamskoj Skoli misljenja,
ljudi su BoZiji namjesnici na zemlji i imaju potencijal da budu na
viSem nivou negoli meleki. Islam zahtijeva od Covje€anstva na-
mjesniStvo i projekciju na zemlji na vertikalnoj dimenziji i hori-
zontalnoj ravnini. Darovani inteligencijom u istinskom smislu
tog pojma, samo su ljudi od svih stvorenja u mogu¢nosti spozna-
ti zbilju, ¢ija su oni manifestacija i u svjetlu ovog znanja izdiéi se
iznad svog zemaljskog i zavisnog ,ja“

Darovan moc¢ima govora, ¢ovjek je jedini Boziji sagovornik.
Kroz Objavu, a takoder i kroz inspiraciju Bog govori Svojim stvo-
renjima, kroz molitvu ali i savjest kao tihi oblik komunikacije,
¢ovjek govori Bogu i ¢ini to u ime nijemih biéa koja ga okruzuju.
On je, potencijalno ako ne i stvarno, visi negoli meleki s obzirom
da njegova priroda odrazava potpunost i ne moze biti zadovolje-
na ni¢im negoli potpunoscu.®?

S obzirom na poloZzaj koji je darovan covjeku u islamu, svaki
obrazovni sistem treba najprije prepoznati a potom razvijati in-
tegrirano ljudsko biée. Obrazovni sistem se mora obracati mu-
slimanskom uceniku kao cjelovitom bicu koje posjeduje tijelo,
razum i dusu i da pripremi razlicite mo¢i te osobe da shvati Cje-
lovitost Zivota i stoga jedinstvo BoZijeg Principa.

82 Eaton, C.G.: “Man’ in Islamic Spirituality: Foundations’, ur. Seyyed Hossein
Nasr, vol.19, u: World Spirituality: An Encyclopedic History of the Religious
Quest, New York: Crossroad, 1987., str. 358.
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ISLAMSKA EPISTEMOLOGIJA: JEDINSTVO ZNANJA

Drugi princip islamske paradigme tice se jedinstva znanja. Jedin-
stvo i svijest o sebi vodi spoznaji jedinstva Bozijega znanja. Holisti¢-
ko obrazovanje treba voditi sljedbenike putem posmatranja i re-
fleksije prirode da razumiju jedinstvo koje povezuje BoZija stvore-
nja. Holisticko obrazovanje integrira i ujedinjuje duhovni i fizicki
aspekt. Duhovnost se nikada ne suprotstavlja upotrebi stvari.

Duhovnost uvijek koristi formalnost, pounutruje je. Takoder du-
hovnost ne moze jednostavno biti izjednacena sa ezoterijskim
kao oprecnim egzoterijskom. lako je duhovnost viSe povezana
sa ezoterijskom dimenzijom (el-batin) islama nego bilo kojim
drugim aspektom religije, takoder je mnogo povezana sa egzo-
terijskim djelovanjem i BozZanskim Zakonom islama i njegove
civilizacije, kao $to je i teologija, filozofija, umjetnost i nauka
stvaranja. Ali njena veza sa egzoterijskim je uvijek putovanje od
izvanjskog prema unutra$njem prebivali$tu.®®

Stoga holisti¢ki kurikulum mora biti utemeljen na kur’anskim
osnovama koje integriraju fizicko, nau¢no, religijsko/duhovno
znanje. Teorije znanja Ibn Sine i al-Gazalija su zasnovane na
kur’anskim osnovama. Analiza Klasifikacije znanja prema Ibn
Sini pokazuje refleksiju kur’anskog poucavanja i naglasak na Zi-
votne poslove i ovaj svijet (el-din ve el dunja). Koncept vjeCnog i
prolaznog, ovog svijeta i drugih svjetova, ukljucen je u Ibn Sininu
klasifikaciju znanja, odraZavajuéi njegovu teoriju znanja. Oba
naucnika prepoznaju znanje kao prolazno i vjecno, ali vjecno
znanje je cilj kojem muslimani teze. Tabela 3. pokazuje klasifika-
ciju znanja prema Ibn Sini.

Ibn Sina definirao je cilj teorijske filozofije - usavrsavanje duse
kroz znanje - pozitivno vjerovanje, dok je cilj prakti¢ne filozofije

83  Nasr, Seyyed Hossein: “Islamic Spirituality: Foundations®, vol. 19, u: World Spi-
rituality: An Encyclopedic History of the Religious Quest, New York: Crossroad,
1987., str. 28.
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definiran ne samo kao procis¢enje duse kroz znanje, nego kao dje-
lovanje u skladu sa zahtjevima toga znanja/spoznaje. Cilj je teorij-
ske filozije, stoga, istina, dok je cilj prakti¢ne filozofije dobrota.

Ibn Sina je podijelio teorijsku filozofiju na tri vrste nauke
prema stepenu veze sa materijom i kretanjem ili neovisnosti o

njima:
1.
2.
3.

Prirodne nauke, koje je Ibn Sina nazvao najnize nauke;
Matematicke nauke, koje je nazvao srednjim naukama;
Teoloske ili metafizicke nauke; koje je imenovao najvi-
$im naukama i to prema njihovoj apstrakciji i neovisno-
sti od materije.

Praktic¢na filozofija je takoder podijeljena na tri ogranka znanja:

1.

I12

Etika ili moral (ahlak), koja se tice upravljanja ljudskim
ponasanjem kao individualnim ili procis¢enje sebe.
Upravljanje domacinstvom (ilm tedbir el-menzil) ili
pragmatizam ¢ovjeka kao ¢lana porodice, koje se odno-
si na vezu muZa sa suprugom, djecom, ¢lanovima do-
macdinstva; kao i upravljanje Zivotnim i porodi¢nim
troskovima;

Javno upravljanje (‘ilm tedbir el-medinah) ili pragmati-
zam Covjeka kao c¢lana zajednice, koje se tice politike
grada, drzave ali takoder i zajednice drzava.

Ono Sto je karakteriziralo klasi¢ne muslimanske filozo-
fe bilo je znanje o nizu disciplina i u isto vrijeme mo-
gutnost ujedinjavanja razli¢itosti i poimanje jedinstva
Bozijega znanja. To je duhovnost i dijalekticki koncept
tevhida koji stvara Cjelovitost i jedinstvo u sebi i znanju
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Tabela 3. Klasifikacija znanja prema Ibn Sini®*

ZNANJE
I : 1
Prolazno Vjeéno (mudrost)
|
[ [ |
Kao cilj Kao sredstvo (Logika)
[ I
Teorijsko Prakti¢no
Prirodne nauke (“ilm tabiah) Moralne nauke (ahlak)
Matematicke nauke (“ilm riyada) Upravljanje domacinstvom (tadbir al
mazil)

Teoloske ili metafizicke nauke (‘ilm illahi)

Javno upravljanje (tadbir al madinah)
Apsolutna nauka (“ilm kulli)

Serijat (Znanje o poslaniku)

ISLAMSKA ONTOLOGIJA I METAFIZIKA:
JEDINSTVO KOSMOSA I PRIRODNI
POREDAK

Treci princip u islamskoj paradigmi jeste razumijevanje jedin-
stva prirode, fizickog univerzuma i metafizickog carstva. Raz-
miSljanje o kosmosu i prirodnom poretku osvjetljava duhovne
veze izmedu ljudi i svijeta oko njih. Kur’an poziva ljude da raz-
misljaju o znakovima u prirodi, ali isto tako i 0 onima u samome
sebi kako bi shvatili temeljno jedinstvo izmedu ovih medusobno
povezanih poredaka stvarnosti. Naglasak je, u smislu duhovnog
razvoja, strogo postavljen na osvjetljavanje unutarnjih znakova.

84  Langgulung, Hassan: ,Ibn Sina as an Educationist”, The Islamic Quarterly, vol.
32,br. 2,1988.
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Islamska duhovnost je utemeljena ne samo na itanju objav-
ljenog Kur’ana (el-Kur’an el-tedvini), nego i na odgonetanju tek-
sta kosmickog Kur’ana (el-Kur’an el-tekvini) koji je njegovo upot-
punjenje. Priroda u islamskoj duhovnosti je, posljedi¢no, ne su-
parnik nego prijatelj putnika na duhovnom putu i pomo¢ osobi
sa duhovnom vizijom na putu kroz obrasce svijeta Duhovnog,
koji je porijeklo ¢ovjeka i kosmosa.®

Koncept prirode pronalazi odgovaraju¢e mjesto u cjeloku-
pnom kontekstu islamske kosmologije, djeluju¢i kao most koji
povezuje Cistu metafiziku sa granama nauke koje se bave fizic-
kim svijetom. Izucavanje prirode, stoga, moze otkriti aspekte
boZanske mudrosti, pokazujuéi da takvo izu¢avanje ne razdvaja
svijet od BoZanskog Principa. Tako, islamski holisti¢ki kuriku-
lum utemeljen na konceptu prirode omogucava da se u misljenje
i duSu ucenika zasadi sjeme Jednoga i jedinstva BoZanskog Prin-
cipa. Vezivanje tajni duSe sa jedinstvom BoZijega znanja i znako-
vima u kosmickom poretku vezuje studente za koncept tevhida i
vodi prema shvatanju boZanske mudrosti i znacaja Zivota i smr-
ti. Razumijevanje veza izmedu mikrokosmosa i makrokosmosa
treba biti razvijeno kao temeljni princip u islamskoj paradigmi.

“Mi ¢emo im pruZzati dokaze NaSe u prostranstvima svemirskim,
a i u njima samim, dok im ne bude sasvim jasno da je Kur’an
istina. A zar nije dovoljno to $to je Gospodar tvoj o svemu obavi-
jeSten?” (Kur’an, 41: 53).

ISLAMSKA ESHATOLOGIJA: JEDINSTVO ZIVOTA

Cetvrti princip u islamskoj paradigmi je razumijevanje konad¢-
nog odredista. Tema buduceg svijeta moZe biti raspravljana
unutar islamske epistemologije u religijskoj klasifikaciji, ali na

85  Nasr, Seyyed Hossein: “Islamic Spirituality: Foundations®, vol. 19, u: World Spi-
rituality: An Encyclopedic History of the Religious Quest, New York: Crossroad,
1987, str. 345.
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ovom mjestu se razmatra zbog njene vaznosti. Bududi svijet je
jedna od najosnovnijih tema u Kur'anu. Koncept buduceg svijeta
je vazan u islamskom holistickom obrazovanju zbog toga Sto
unapreduje duhovnost onoga koji u¢i usmjeravajuéi njegovu pa-
Znju prema drugom svijetu. Dodatno, predstavljanje tema budu-
¢eg svijeta i “ovdje i sada” u isto vrijeme, studentima omogucava
da uvide vaznost ovoga i drugoga svijeta, pomazuci im da razviju
dijalekti¢ko misljenje i da odrzavaju ravnotezu izmedu ovih dvi-
ju suprotstavljenih ideja. O buduc¢em svijetu se uvijek raspravlja
u Kur'anu u vezi sa ovim svijetom:

Lingvisticki, nemoguce je u Kur’anu govoriti o jednom (svijetu)
bez ukazivanja na drugi (svijet) s obzirom na to da je svaki upotri-
jebljeni pojam za svaki od njih komparativan sa drugim. Stoga je,
el-ula i el-ahira (prvi i zadnji); el-dunja i el-ahira (najbliZi i najda-
lji). Nema niti ime specifi¢no za sebe, a da ne ukazuje na drugo.
Slijedom toga, ucestalost pojavljivanja u Kur’anu je podjednaka u
slu¢aju pojmova dunjaluk i ahiret (dunja i ahira): 115 puta.®

Muslimani se stalno podsjecaju na buduci Zivot kako ne bi izgubi-
li smisao suStine svoga postojanja na ovome svijetu. Zanijekati
bududi Zivot znacilo bi obezvrijediti boZansku mudrost stvaranja:

“Zar ste mislili da smo vas uzalud stvorili i da Nam se necete
povratiti?” (Kur’an, 23: 115).

Tema buduceg svijeta pruza muslimanima koncept konacnog
odredista Zivotnog putovanja. Predstavlja totalitet i viziju usavr-
Savajuceg putovanja i potrage za jedinstvom. Tema buduceg svi-
jeta ulijeva duhovnost u muslimansko djelovanje tokom Zivota
ako slijede BozZije rijeci. Mnogo vaznije, razlika izmedu ovog i
drugog svijeta razvija studentsko dijalekticko misljenje duz lini-
ja tevhida, pomjeraju¢i duse i umove prema stanju ravnoteZze i
zadovoljstva. “Prema islamskom gledanju, ljudsko savrsenstvo
je ostvareno onda kada dusa dosegne stepen mira s Bogom u

86  Abdul Haleem, M.: ,The Hereafter and the Here-and-Now in the Qur’an®, The
Islamic Quarterly, vol. 33, br. 2, 1989, str. 119.
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znacenju da je volja osobe u potpunosti integrirana sa BoZijom
voljom.“®”

[SLAMSKA SOCIOLOGIJA: JEDINSTVO ZAJEDNICE

Peti princip islamske paradigme vezan je za zajednicu i drustvo
opcenito. Razvoj ljudskih bi¢a u islamu naglasen je ne samo zbog
usavrSavanja pojedinaca, nego zbog toga Sto je povezan i sa usa-
vrsavanjem drustva tako da se kolektivno zadovolji BoZija Volja.
Islam sagledava vaznost zajednickog djelovanja za ispunjenje
bilo koje zadace. Islam nije samo religija koja pouc¢ava duhov-
nosti i proc¢is¢enju duSe osobe, to je takoder cjelovit drustveni
sistem c¢iji zakoni su iskazani u Svetome tekstu. Cjelovitost, jo$
jednom, dokazuje sebe u kur’anskoj skoli. Prisna veza izmedu
osobe i drustva je drugi nivo Cjelovitosti islama: takav holisticki
pristup vodi racuna o medusobnim utjecajima koje drustvo i
osoba imaju jedni naspram drugih.

[SLAMSKA METODOLOGIJA TEVHIDA: KONACNO
JEDINSTVO

Sesti princip islamske paradigme njeguje koncept tevhida. Prema
islamskom misljenju vjec¢ni BoZanski Princip jedinstva prozima i
upravlja svim stvarima. IzraZen je u metafizickom svijetu buduceg
svijeta i Sudnjeg dana, u spoljasnjem svijetu kosmosa i prirode i u
unutrasnjem svijetu uma i duha. Ishodiste ovog univerzalnog po-
retka stvari je Zivuce jedinstvo Koje je sveprozimajuce i vjecno.
Sve ima cilj, uz shvatanje sustine bozanske prirode razvijene unu-
tar toga, da pripremi dusu za primanje Vjecne Istine. Kako bi se

87  Murata, S.: ,Masculine-Feminine Complementary in the Spiritual Psychology
of Islam*, The Islamic Quarterly, vol. 33, br. 3, 1989., str. 182.
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razumjela i razotkrila sustina necijega bi¢a i postojanja opcenito,
islam usmjerava svoje sljedbenike na put koji razotkriva jedinstvo
BoZije. Tevhid je suStina i duh islama. Kroz dijalektiku tevhida
musliman prihvata suprotstavljenosti u svome postojanju, prirodi
i univerzumu oko njega. Koncept tevhida odrzava ravnotezu iz-
medu razlicitih viSestrukosti i suprotstavljenosti. Konc¢ano, tevhid
islamu pruza duhovnost podsjeéajuci sljedbenike na konacni cilj
ovoga zivota.
U svome uvodu djela Islamska duhovnost, Nasr iznosi:

Dubh se ocituje u svakoj religiji gdje je eho bozanskog svijeta jo$
uvijek prisutan, ali na¢in na koji se ocitovanje duha dogada ra-
zlikuje se od religije do religije. U islamu duh Zivi u svemu $to
obznanjuje Jednoga i $to vodi Jednome, u islamu konacni cilj je-
ste otkrivanje jedinstva Bozanskog Principa i integriranje svijeta
viSestrukosti u svjetlu tog Jedinstva. Duhovnost u islamu je ne-
odvojiva od svijesti o Jednome, Allahu, dz. §., i Zivotu Zivljenom u
skladu sa Njegovom Voljom.®

Stoga, ukorjenjivanje holistickog kurikuluma u konceptu tevhi-
da i koriStenje njega kao istrazivackog metoda ¢e razviti stu-
dentsko dijalekticko misSljenje. Sa obrazovne tacke gledista, ovaj
nacin istraZivanja unapreduje studentovo kriticko misljenje.
Dakle, stjecanje znanja, promisljanje, refleksija i kontem-
placija samo su jedna dimenzija razvoja ljudskih bi¢a. Zahtije-
vano znanje treba biti prevedeno u neSto mnogo konkretnije
Sto moze sluziti ¢ovjecanstvu. Djelovanje je druga dimenzija
islamske Skole misljenja; kontemplacija i djelovanje su dva me-
dusobno povezana principa u islamu. Znanje i djelovanje tre-
baju voditi postignuéu konacnog cilja, koji je usavrSavanje €o-
vjeka a koje opet vodi shvatanju Bozanskog Principa jedinstva.
Put koji vodi od stjecanja znanja do izvrSenja djela je etika i

88 Nasr, Seyyed Hossein: “Islamic Spirituality: Foundations®, vol. 19, u: World Spi-
rituality: An Encyclopedic History of the Religious Quest, New York: Crossroad,
1987., str. 25.
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moralnost. Al-Gazalijeva teorija etike detaljno pojasnjava pita-
nja morala, znanja i djelovanja.®

Sazeto, islamska paradigma je sveobuhvatna, razvojna, svr-
hovita i integrativna, utemeljena je u kur’anskoj $koli misljenja i
izvlaci principe iz Svetoga Teksta. Svi principi islamske paradi-
gme vode shvatanju jedinstva BoZanskog Principa. Duhovna psi-
hologija integrira tijelo, razum i dusu kao jedinstvenu cjelinu. S
obzirom da je islamska epistemologija holisticka, dotice se ma-
terijalnih, naucnih ali takoder religijskih i duhovnih aspekata
znanja. Dodatno, islamska ontologija i metafizika ticu se Cjelovi-
tosti kosmosa i prirodnog poretka. Islamska paradigma bavi se
prirodom i univerzalnim zakonima nauc¢no i duhovno. Stavise,
islamska eshatologija bavi se budu¢im svijetom i sadasnjim.
Time se studenti privlace da promisljaju o oba svijeta ali da za-
pamte kako je ovaj svijet sredstvo koje treba njegovati za kraj,
koji je bududi svijet. Islamska sociologija tretira druStvena i pita-
nja zajednice: smatra se obavezom svakog pojedinca da ucestvu-
je, razvija i unapreduje drustveni Zivot. Jo$ vaZnije, pojedinci su
odgovorni za odrzavanje jedinstva drustva.

Konacno, islamska metodologija tevhida pomaze musli-
manskim studentima da razumiju kontroverzna pitanja u Zivotu
i obrazovanju. Pomaze takoder u njihovom dijalekti¢cnom i kri-
tickom misljenju koji se smatraju najvisSim fazama razvoja odra-
slih. Dakle, islamski holisticki obrazovni sistem treba promicati
ove ciljeve.

89 Za viSe detalja pogledati: Sherif, Mohamed Ahmed: Gazali’s Theory of Virtue,
Albany, NY: State University of New York Press, 1975.
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SEDMO POGLAVLJE
[slamska epistemologija:
pristupnica znanju

Islamska epistemologija se u ovom poglavlju predstavlja sa edu-
kacijskog stanovista, prije nego iz filozofske ili teorijske per-
spektive. Namjera je uciniti islamsku epistemologiju pristupac-
nom muslimanskim studentima i nau¢nicima svih univerziteta.
PazZnja je na strukturi islamske epistemologije, kako se studenti
mogu dovesti u vezu s tim te kako razumijevati znanje iz islam-
ske perspektive kojemu su izloZeni na Zapadu. Namjera mi je,
takoder, osvijetliti Cjelovitost islamske epistemologije i jedin-
stvo znanja i bi¢a u islamu. Naposlijetku, nadam se da ¢e musli-
manski studenti i naucnici na zapadnim univerzitetima razviti
vlastiti okvir razumijevanja, analiziranja i interpretiranja studija
iz islamske perspektive. Ako studenti i istraZivaci Zele viSe sa-
znati o osnovama islamske epistemologije mogu se referirati na
originalna ili prevedena djela o islamskoj filozofiji i islamskoj
epistemologiji.

Spustanje epistemologije sa tornja slonovace do ucionice nije
nimalo lahak zadatak. Nastojala sam ne pojednostaviti koncept,
nego razotkriti prakticne dimenzije islamske epistemologije. Kao
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nastavnik, uvijek nastojim pronaci prakti¢nu stranu bilo koje teo-
rije i primijeniti je u stvarnom Zivotu. Moja glavna briga za musli-
manske studente na zapadnim univerzitetima odnosi se na njiho-
vu potpunu odsjecenost od islamskog znanja na univerzitetskom
nivou.

Medutim, moram priznati da su muslimanski studenti i na-
ucnici u jedinstvenoj poziciji za produciranje i razvoj islamskog
znanja i islamske nauke na zapadnim univerzitetima. Imaju naj-
bolje istrazivacke sadrzaje i neogranicen pristup informacijama.
Sjevernoamericki i evropski univerziteti su opremljeni najnovi-
jim informacijskim i komunikacijskim tehnologijama koje sluze
kao oslonac svim istraZivanjima. Biblioteke posjeduju milione
knjiga na mnogim jezicima i o svim oblastima. Arapske knjige
kojima nikada ne bismo imali pristup na Srednjem Istoku dostu-
pne su na zapadnim univerzitetima. Kao muslimanski edukatori
i naucnici, imamo obaveze prema muslimanskim studentima na
Zapadu. Nasa obaveza, po mome misljenju je, uciniti islamsko
znanje dostupnim studentima u svim oblastima, ne samo onima
koji primarno studiraju islamske nauke. Cjelovitost znanja i bi¢a
treba biti naglaSena i svetost takoder, fokusirajuéi se na vaznost
ocuvanja integriteta nasega intelektualnog i duhovnog identite-
ta. Ono Sto je Cinilo jedinstvenim islamsku nauku prije 14. stolje-
¢a bila je ova Cjelovitost i osnova u islamskom poucavanju BozZi-
je Knjige. U ovom kontekstu, al-Gazalijeva teorija znanja je pred-
stavljena u ovom poglavlju kao model islamske epistemologije.

AL-GAZALIJEVA TEORIJA ZNANJA

Al-Gazalijeva teorija znanja izvedena je iz filozofije Ibn Sine i
al-Farabija. Svakako, izvor bilo koje islamske epistemologije je
Bozija Knjiga. Tevhid, jedinstvo, sustina je islamske epistemolo-
gije i suStina samoga islama. Sada znamo da je islamska episte-
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mologija religijska i onosvjetovna te materijalno i svjetovno ori-
jentirana. Podijeljena je na teorijsko i prakti¢no znanje, vodi u
jednom smjeru ispunjavajuci Cjelovitost ljudskog Zivota, kosmo-
sa i veze medu njima. Ovaj jednostavan, ali jo$ uvijek komplek-
san koncept saZet je u Kur’anu kao dunjaluk i ahiret (ovaj i drugi
svijet). Islamska teorija znanja ukljucuje religijska i duhovna
pitanja u vezi Boga, duse, nevidljivog svijeta, meleka, (ilm el-mu-
kaSefeh) i drugih metafizickih predmeta, kao i pitanja materijal-
nog ili svjetovna pitanja (‘ilm el-mu’ameleh). Zapadna sekularna
epistemologija ne moze i nece tolerirati takvu Cjelovitost. Cjelo-
vitost, kompleksnost i suprotstavljenost predstavljaju haos i ne-
izvjesnost iz zapadne pozitivisticke perspektive. Ova pitanja su
detaljno raspravljena u tre¢em poglavlju, u predstavljanju islam-
ske paradigme.

Al-Gazali, klasi¢ni teolog, filozof i u€itelj na Nizamijji u Bag-
dadu u 10. st., imao je svojstva neophodna za razvoj uravnoteze-
ne teorije znanja. Uz to, nakon Ibn Miskavejha, al-Gazali je bio
prvi musliman koji je uveo i razvio teoriju vrline i etike i koristio
je teoriju etike kao put izmedu znanja i djelovanja. Tibawi sma-
tra da je Gazalijeva teorija znanja najobuhvatnija i najsistematic-
nija u klasi¢noj arapskoj literaturi.”®

U Knyjizi znanja al-Gazali pojasnjava da znanje koje nas vodi
kao ljudska bic¢a sigurno do buduéeg svijeta je jedino vrijedno
znanje. On dijeli znanje na religijsko (‘ulum Ser’ijjeh) i racionalno
(‘ulum aklijjeh). Posljednje ukazuje na znanje dosegnuto pukim
intelektom, a prvotno na znanje primljeno od poslanika. U djelu
Ihja ‘Ulum el-Din (OZivljavanje vjerskih nauka) tvrdi da iako je
religijsko i racionalno znanje vaZzno za postizanje prociS¢enja
uma i duse, konacni cilj znanja je, ipak, procis¢enje duse. Vazan
aspekt Gazalijeve teorije znanja je njegova teorija vrline koju je
on podveo pod religijske nauke (poglavlje 2).

90 Tibawi, A. L.: Islamic Education: Its Traditions and Modernization into the Arab
National Systems, London: Luzac, 1972, str. 40.
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Islamska epistemologija utjelovljuje Cjelovitost i svetost jer
prihvata religijsko i materijalno kao cjelinu. Sveto je zbog religij-
ske komponente, narocito teorija vrline koja sadrZi sve vrline
koje transformiraju znanje u svetost. U potrazi za istinom, Gaza-
li je naglasio da je kriterij bilo kakvog znanja njegova korisnost
uvodenju ljudskog bi¢a prema moralnim stanjima koje mu omo-
gucéava dosezanje konacne srece. Tako etika pruZa vezu izmedu
znanja i djelovanja, izmedu filozofskog i prakti¢nog. Znanje
moZe biti opasno ako nije povezano sa etikom. Naprimjer, gene-
ticki inzinjering je opasan dio znanja ako je liSen etike i morala i
moze voditi katastrofalnim posljedicama.

CJELOVITI POGLED NA ZNANJE

Islamska epistemologija je duboko ukorijenjena u religiji i duhov-
nosti. Stoga, bilo koji pokusaj da se uvede teorija znanja u islam-
ska drustva, koja ne uzima u obzir znanje i duhovnost uporedo sa
znanstvenim, materijalnim i racionalnim bit ¢e jednodimenziona-
lan i neée ispuniti potrebe muslimanskih studenata. Ljudsko bice,
sa islamske tacke gledista, posjeduje tijelo, um i duSu. Islamska
epistemologija, dakle, uzima u obzir ove ¢injenice i izgraduje teo-
riju shodno tome. Cista materijalisticka i racionalisti¢ka episte-
mologija koja uzima u obzir samo razum i stvari te koja crpi svoja
iskustva iz osjetila nije prikladna muslimanima zbog toga Sto ne
zahvata vazan dio ¢ovjekovog bi¢a i ne poucava ga kako da se nosi
s time. Idealistitka epistemologija, koja razmatra samo dusu i
unutarnje bice Covjeka takoder nije prihvatljiva muslimanima
bilo zbog toga Sto negira razum, intelekt, tijelo i materijalnu di-
menziju Zivota. Tako, ni Cisto materijalna niti Cisto idealisticka
epistemologija nije prihvatljiva muslimanskome svijetu.
Islamska epistemologija zahtijeva ispunjenje potreba reli-
gijske i materijalne dimenzije Zivota. Takva epistemologija bi
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trebala biti ukorijenjena u religiji, filozofiji, nauci i tehnologiji.
Treba biti obuhvatna i holisticka baveci se svim aspektima po-
znatog i poznatijeg. Takva epistemologija uzima u obzir ¢injeni-
ce da postoji stvarni svijet, koji Zivimo i idealni svijet kojemu
tezimo. Mutahhari tvrdi da su stvarnosti percipirane osjetilima
fenomen od kojih je neodvojivo pet svojstava: ogranicenje, pro-
mjena, zavisnost, potreba i relativitet.”! Sva ova svojstva pripa-
daju stvarnom, relativnom svijetu, u kojem Zivimo, univerzum i
ljudi koji nas okruZuju. Iz tog razloga islamska epistemologija
uzima u obzir ogranicenja, promjenjivost i relativitet stvarnog
svijeta kao jednu dimenziju teorije znanja.

[zuzev stvarnoga svijeta u kojem Zivimo, postoji idealni ili
“nevideni svijet”, koji je prema islamu svijet kojemu tezimo. Vjero-
vanje u nevidljivo je suStina islamske vjere. Bog, meleki, Sudnji
dan i buduc¢i svijet su nevideni. Obaveza muslimana je da u njih
vjeruje, ne slijepo nego kroz traganje i refleksiju BoZijega stvara-
nja, vodenih Svetim tekstom. To je op¢a metodologija, pocev od
konkretnog do dosezanja apstraktnog, od poznatog do otkrivanja
nepoznatog. Kur’an u viSe navrata potvrduje nevideno:

“Onima koji u nevidljivi svijet budu vjerovali i molitvu obavljali i
udjeljivali dio od onoga $to im Mi budemo davali..” (Kur’an, 2:3);
“U Njega su kljucevi svih tajni, samo ih On zna...” (Kur’an, 6:59).

Nevidljivi svijet predstavlja izazov muslimanima da se pomjera-
ju od konkretnog prema apstraktnom. Ovo kretanje su neki psi-
holozi definirali kao najvisu fazu razvoja odrasle osobe. Cilj ¢o-
vjeka je, prema islamu, da pokusa dose¢i taj ideal kroz znanje o
sebi, univerzumu, Bogu i dobrim djelima kako bi preveo svoje
znanje u djelovanje koje mora biti obuhva¢eno moralnoscu.

Ibn Sina (Avicena), muslimanski filozof iz 10. stolje¢a, u svo-
joj teoriji znanja “razlikuje ‘potencijalni intelekt’ kod ljudskih

91 Mutahhari, M.: Foundations of Islamic Thought, Berkeley, CA: Mizan Press,
1985., str. 61.
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bica i ‘aktivni intelekt’ izvan ljudskog bi¢a ¢ijim utjecajem i upu-
tom se potencijalni intelekt razvija i sazrijeva.”®? Tako dok po-
tencijalni intelekt kod ljudskih bi¢a pokuSava da razumije, anali-
zira i racionalizira, Bog ¢e osvijetliti intelekt ljudskog bic¢a kako
bi mu pomogao da razumije i pronade odgovore na svoja pitanja.

Ibn Sina tako izjavljuje da je zada¢a naSega razuma da raz-
matra i razmislja o pojedinostima osjetilnog iskustva. Ovaj akti-
vitet priprema razum za opazanje Univerzalne sustine od strane
aktivnog intelekta kroz djelovanje direktne intuicije. OpaZanje
univerzalne forme jedinstveno je kretanje intelektne duse, ne
uskracujuéi naSe opazanje pojedinosti bilo pojedinacnih ili u
cjelini i pronalaZenju zajednicke biti izmedu njih; da nije tako, to
bi bila laZna vrsta univerzalnog.

Porijeklo znanja je tajanstveno i uklju¢uje intuiciju u svakoj
etapi. O svom intelektualnom znanju, viSe ili manje, nije sasvim
tacno kazati: “Ja znam”, “Dogodilo se meni”. Traganje za znanjem,
prema Ibn Sini, jednako je molitvi: trud je potreban od strane
Covjeka; odgovor je akt BoZiji kao aktivni intelekt. Medutim, mi
Cesto nismo svjesni toga Sta Zelimo saznati, jednostavno nastavi
i “znat ¢eS” to.%

Nije ¢udo Sto je islamska civilizacija cvjetala i davala velike
naucnike u odredenim periodima. Osnovni razlog takvog proto-
ka znanja u svim disciplinama bila je uskladenost sa islamskim
svjetonazorom, filozofijom, epistemologijom, koje se odraZavalo
u islamskom obrazovanju zadovoljavajuci religijske i materijal-
ne potrebe. Cudo je, medutim, u dosljednosti, harmoniji, poveza-
nosc¢u sa Kur’anom koji je, za muslimane, jedini i apsolutni izvor
znanja i istine i zbog toga Sto je Kur’an rije¢ BoZija. Pregled
islamskog svjetonazora i epistemologije jasno pokazuje nedo-
sljednost, nedostatak harmonije i nepovezanost u savremenim

92  Sharif, M. M,, (ur.): A History of Muslim Philosophy: With Short Accounts of Other
Disciplines and the Modern Renaissance in Muslim Lands, Wiesbaden, Germany:
Harrassowitz, 1963, str. 495.

93  Isto, str. 496.
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islamskim drustvima i zapadnim, sekularnim sistemima visokog
obrazovanja koji su presadeni sa Zapada.

Shvataju¢i vaznost svih nauka - koje je identificirao kao “ra-
cionalne nauke” i “religijske nauke” - Gazali je uspostavio ¢vrste
temelje, u svojoj epistemologiji, na kojima treba graditi islamsko
obrazovanje. Poznavanje nauka koje se odnose na stvari koje je
Bog stvorio, prema Gazaliju je neophodan uvod za spoznaju
Boga. Gazali u svome djelu Mizan al Amel tvrdi:

Da dusa nije izlozena naukama koje se bave ¢injenicama i de-
monstracijom, doZivjela bi mentalne fantazme koje bi bile po-
greSna podloga za istinu... Mnoge sufije ostanu zaglavljeni godi-
nama u takvim fragmentima imaginacije, ali bi oni svakako bili
spaseni toga da su prvo slijedili put nau¢nog izuc¢avanja i usvojili
mukotrpnim ucenjem koliko god demonstrativne nauke kao i
ljudska mo¢ mogu obuhvatiti.”*

Umaruddin pojasnjava da znanje, prema Gazaliju, ima dva as-
pekta: formalno i egzistencijalno.”® Formalno znanje je urodeno
i znanje formi u kojemu se razliciti objekti iskustva i intuicije
razumiju. To je znanje samodokazujuéih principa. Nije utemelje-
no na iskustvu; a priori je. Egzistencijalno znanje je steceno i to
je znanje predmeta i dogadaja stecenih iskustvom i intuicijom.
Egzistencijalno znanje je dvovrsno: fenomenalno i duhovno.
Prvo znanje je o materijalnom svijetu, a drugo o duhovnim rea-
litetima, kao Sto su Bog, dusa i meleki. Prema Gazaliju znanje
duhovnih realiteta je najvisi oblik znanja i ovisi o intuiciji. Inte-
lekt i znanje razvija se godinama iz prakti¢nih i intuitivnih isku-
stava.

Svijest o ovakvim Klasifikacijama znanja i njihovim fizickim
i metafizickim komponentama pomaze studentima i edukatori-
ma da stjeCu znanja koja ¢e im omoguciti cjeloviti razvoj - inte-

94  al-Gazali, M.: Mizan al-Amal, Cairo: Dar al-Ma’arif, 1964., str. 35.
95 Umaruddin, M.: The Ethical Philosophy of al-Ghazali, Aligarh, India: Muslim
University, 1962.
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lektualni i spiritualni. Znanje u islamu se smatra svetim s obzi-
rom da je uvijek povezano sa BoZijim rije¢ima. Osim toga, ucenje
i poucavanje u islamu pocinje u dzamijama. Najistaknutije “kuce
znanja” ili “kué¢e mudrosti” i akademije su osnivane u dzamijama
ili su bile povezane s njima. Obrazovanje je uvijek otpocinjalo
uCenjem Kur’ana. Tako je od ranih dana islam povezao znanje sa
Svetim tekstom. To je znacilo da Kur’an nije ¢uvan na policama i
da se uzimao za ¢itanje samo u vrijeme molitve ili drugih poseb-
nih prilika. Suprotno od toga, ova posvecenost je znacila da
Kur’an treba uzeti ozbiljno, zbog ¢itanja, studiranja, analiziranja,
reflektiranja i razotkrivanja njegovog skrivenog blaga.

Mo¢ i tajnovitost Kur’ana leZi u njegovoj univerzalnosti i sve-
obuhvatnosti. Nije ograni¢en vremenom niti mjestom. Ljudi u
svim okruZenjima mogu mu se obratiti i razumjeti. Jezik, koncepti
iznacenja Kur’ana su i jednostavni i kompleksni. Imaju viSe razina
i multidimenzionalni su. S jedne strane, obi¢ni ljudi mogu ga razu-
mjeti i smatrati ustavom za uredivanje svojih licnih, duhovnih,
druStvenih, ekonomskih i politickih Zivota i razumjeti njihove
veze s Bogom, ljudima i univerzumom oko njih. S druge strane,
Kur’an dokazuje da je najteza i najkompleksnija knjiga, koja je go-
dinama zbunjivala moéne umove muslimanskih filozofa, nau¢ni-
ka, lingvista i teologa. U Kur’anu su upravo naucnici, filozofi i teo-
lozi pronalazili svoje teorije i pisali enciklopedijska djela o meta-
fizici, filozofiji, nevidljivome svijetu, medicini, astronomiji, mate-
matici, anatomiji, fizici, prirodi biljaka, Zivotinja, minerala, da na-
vedemo samo neka od djela muslimanskih naucnika.

Cjelokupna islamska civilizacija je izgradena na Kur’anu. Moze
biti teSko povjerovati da je tako zasljepljujuce blistava civilizacija
izgradena samo na osnovu Knjige, ali to je ¢injenica. Islam znaci
“potciniti se istini”?® Prema islamskim ucenjima, rije¢ Bozija je Kraj-
nja Istina. Islamska civilizacija oznacava civilizaciju koja se potcini-

96 Mutahhari, M.: Foundations of Islamic Thought, Berkeley, CA: Mizan Press,
1985.,, str. 25.
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la istini rijeci BoZije. U bozanskoj Skoli Kur’an je bio jedina Knjiga i
Poslanik je bio prvi ucitelj. U ovoj kur’anskoj $koli, islamski intelekt
dosegnuo je puni procvat: ilustrativno, velicanstvene brojke cvjeta-
le su u svim naukama, kreirale i akumulirale ogromno tijelo znanja.
Muslimanski naucnici su uvijek priznavali utjecaj grcke, indijske i
perzijske civilizacije u svojim djelima. Ali ova ljubav prema znanju,
postenje u navodenju izvora i odanost izvorima znanja su kur’an-
ske karakteristike. Sveti tekst je taj koji ohrabruje ljude da tragaju
za znanjem i istinom, a postoji i izreka Poslanika koja kaZze: “trazi

”» o
1

znanje od Kkolijevke do groba” i “trazi znanje makar i u dalekoj Kini”.

“Stvaranje nebesa i Zemlje, smjena no¢i i dana, lada koja morem
plovi s korisnim tovarom za ljude, kiSa koju Allah pusta s neba pa
tako u Zivot vra¢a zemlju nakon mrtvila njezina - po kojoj je ra-
sijao svakojaka ziva bica, promjena vjetrova, oblaci koji izmedu
neba i Zemlje lebde - doista su dokazi za one koji imaju pameti.”
(Kur’an, 2:164).

Uglavnom su svi veliki muslimanski filozofi i nauc¢nici snazno
vjerovali u Boga. Jedna karakteristika koja je razlikovala musli-
manske naucnike je bila viSestruka ucenost. Zeljeli su iskusiti
istinu iz razlic¢itih uglova i razli¢itih dimenzija. Osnovni razlog
njihove ustrajnosti je bio taj Sto dragi Bog trazi da budu takvi i
poziva ih da otkriju dosljednost BoZije rijeci.

“Onaj koji je sedam nebesa jedna iznad drugih stvorio - ti u ono-
me $to Milostivi stvara ne vidis nikakva nesklada, pa ponovo po-
gledaj vidis li ikakav nedostatak.” (Kur’an, 67:3).

Stoga, mnogi muslimanski filozofi su bili dobro u¢eni u nekoliko
drugih disciplina. Sharif navodi da, osim Sto je pisao o filozofiji,
al-Kindi je takoder pisao, da spomenemo samo osnovne teme, o
astrologiji, hemiji, optici i muzici; al-Farabi je pisao o muzici, psi-
hologiji, politici, ekonomiji i matematici; Ibn Sina o medicini, he-
miji, geometriji, astronomiji, teologiji, poeziji i muzici; Zekerija
al-Razi o medicini i alhemiji; al-Gazali o teologiji, pravu, fizici,
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etici, psihologiji i muzici; [hvan al-Safa o matematici, astronomiji,
geografiji, muzici i etici.’” Spomenuti su samo neki muslimanski
filozofi i naucnici.

CJELOVITOST I SVETOST U ISLAMSKOM
OBRAZOVAN]JU

Ako se slozimo da dva suprotstavljena ali i komplementarna kon-
cepta dunjaluk i ahiret (ovaj svijet i drugi svijet), religijski i materi-
jalni, relativni i apsolutni, utjelovljuje kur’anski koncept Cjelovitosti
i svetosti, onda obrazovanje sa islamske tacke gledista treba biti
utemeljena na njima, jer vode pravome putu (al- sirat al-mustakim).
Traganje za znanjem je obaveza svakog muslimana i muslimanke,
da spoznaju Boga, unutrasnje svoje bice i kosmos. Stoga je islamska
edukacija trodimenzionalna. Ukljucuje Boga, ljudsko bi¢e i kosmos
u kojem je Bog Konacna Istina; ljudsko bi¢e postaje tragac za tom
[stinom; viSestruka znacenja i okruZenje moZe upotrijebiti ljudsko
bice da obznani BoZiju ljubav i Univerzalnu Dusu koja sija univerzu-
mom ako smo otvoreni da sluSamo i razumijemo. Obrazovanje je
opcenito izgubilo vezu sa duhovnos$¢u i apsolutnom istinom.

Ujedinjujuca vizija pomocu koje se povezuje znanje sa ljubavlju
i vjerom, religija sa naukom i teologija sa svim oblastima inte-
lektualne brige je kona¢no potpuno izgubljena, ostavljajuci svi-
jet odijeljenim, gdje nema mjesta Cjelovitosti zato $to je svetost
prestala biti srediSnja briga, ili je u najboljem slu¢aju reducirana
nasentimentalnost.”®

U ovom odjeljku ¢u osvijetliti vezu izmedu triju dimenzija u islam-
skom obrazovanju: ljudskog bica, kosmosa i Boga. Medutim, paznja

97  Sharif, M. M,, (ur.): A History of Muslim Philosophy: With Short Accounts of Other
Disciplines and the Modern Renaissance in Muslim Lands, Wiesbaden, Germany:
Harrassowitz, 1963.

98 Nasr, Seyyed Hossein: Knowledge and the Sacred, Albany, NY: State University
of New York Press, 1989, str. 48.
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je naljudskim bi¢ima i kosmosu: ljudska bi¢a su tragaci za znanjem,
a kosmos je sredstvo otkrivanja tog znanja. Diskusija pocinje sa
ljudskim bi¢em kao srediStem ovoga svijeta i BoZijeg namjesnika na
zemlji.

Paznja ¢e biti usmjerena na to kako mi kao ljudska bi¢a do-
vodimo u vezu sebe sa svojim unutra$njim bi¢em i kako razvija-
mo tu vezu. Pitanja na koja pokusavam odgovoriti su: Sta je to
unutrasnja veza? Zasto se moram povezati sa sobom? Kako se
povezujem i odnosim prema sebi? Kako se to uklapa u islamsku
epistemologiju? Pojasnit ¢u zasto koristim ljudsko bic¢e kao po-
Cetnu tacku, a ne Boga ili kosmos.

Drugo, pokusat ¢u objasniti naSu vezu sa kosmosom i zasto
sam odabrala da se bavim time na ovom mjestu kao drugim ele-
mentom u islamskoj paradigmi. Pitanja u vezi kosmosa - $ta, za-
Sto i kako - raspravljaju se i povezana su sa prirodom kosmosa.
U ¢emu je vaznost ovoga u razumijevanju samih sebe, drugih,
prirode i Boga? Moze li se refleksija o prirodi kao fizickom i ma-
terijalnom fenomenu povezati sa Bogom (nevidljivom i netjele-
snom), da se postigne razumijevanje metafizickog, Boga, meleka
i drugoga svijeta? MoZe li to biti posrednik koji preinacuje fizic-
ko u metafizicko, konkretno u apstraktno?

Naposlijetku, raspravljat ¢u o vaznosti spoznaje Boga i izgradi-
vanju veze s Njim. Sta znadi spoznati Boga i kako izgraditi vezu s
Njim? Zasto moramo spoznati Boga i razumjeti Ga? Koja su sredstva
pomocu kojih moZemo spoznati Boga? MoZemo li spoznati Boga
samo putem naSega razuma? Ili samo nase intuicije? Kako moZemo
razviti ove koncepte u nasem svakodnevnom zivotu i edukaciji?

POCETI OD SEBE

Poceti od samih sebe je vrlo vazno na dugom putu samorealizaci-
jeiispunjenja cilja nasega bi¢a na ovome svijetu. Op¢i je osjeéaj da
se neko ne moze dovesti u vezu sa drugima ili ih razumjeti ako
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nije povezan sa sobom. Nazalost sadasnji obrazovni sistem diljem
svijeta razdvaja osobe od samih sebe. Studenti i u¢itelji osje¢aju se
otudeno u vlastitim domovima i $kolama s obzirom da niti je
predmetni sadrzaj niti su metode poucavanja takve da bi neko
mogao osjecati vezu ili strast prema predmetu. Paméenje teorija i
formula ili njihovo poznavanje ne promovira stvarno ucenje.
Ucenje postaje stvarno kada se dovodi u vezu sa stvarnim
stvarima u ljudskim zivotima, kada omoguéava u¢enicima da po-
stavljaju stvarna pitanja o Zivotu. Uc¢enik postaje strastven za
ucenje kada ih pitanja koja se razmatraju u ucionici postave na
put na kojem ¢e otkriti svoje unutarnje i intimno bice. lako nas
nasa li¢na iskustva povezuju sa duhovnim, drustvenim i politic-
kim pitanjima, moraju poceti od jezgre nasega bi¢a. Sto je inten-
zivnije li¢no iskustvo, postaje ugradenije u konstrukciji znace-
nja. Ve¢ina onoga Sto u¢imo podrazumijeva stvaranje novih in-
terpretacija koje omogucavaju da toleriramo dalje razlike, poja-
¢avamo ili rusimo nase dugo postojeée referentne okvire ili
kreiramo nova shematska znacenja. MoZda mnogo bitnije za nas
kao ucenike od elaboriranja uspostavljenih znacenjskih shema
je proces reflektiranja na ranije nauceno da bi se odlucilo dali je
ono Sto smo naucili opravdano u sadasnjim okolnostima.
Razmisljanje o licnim iskustvima nam tako pomaZe, kao uce-
nicima, da razumijemo prosla iskustva i rekonstruiramo ih u svje-
tlu novih znanja ili iskustava. Refleksija nam pomaze da se prisje-
timo proslih iskustava, da ih analiziramo i idemo izvan iskustva
da shvatimo znacenja i ponekad da prenesemo cjelokupno isku-
stvo na visi nivo razumijevanja. Refleksija nasih iskustava pomaze
u razumijevanju kako smo i zaSto opazali, osjecali ili djelovali
kada jesmo, i u vrednovanju vrijednosti nasega iskustva. Dakle,
ukratko, refleksija prociséava kvalitet nasih iskustava. Razumije-
vanjem i pronalaZenjem znacenja u proslim iskustvima mi postu-
jemo i unapredujemo kvalitet buducih iskustava. Postajemo svje-
sniji, osjetljiviji i povezaniji sa na$im unutrasnjim dusama. Kada
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razmisSljamo, povezani smo direktno sa naSim umovima, tijelima i
dusama.

Pomocu refleksije i kontemplacije postajemo cjeloviti i pone-
kad sveti, u smislu da se povezujemo sa Univerzalnom Dusom. U
Bozijoj Objavi, Kur’anu, Bog trazi od nas da razmisljamo o sebi i
prirodi, kreiramo znacenja i razumijemo ih. Razmisljanjem poci-
njemo razumijevati stvarnost svoga bica, naSe spokojne mirne
duse koje su zanemarene. Refleksija, u nekim slucajevima, nas
moze uzdi¢i do stanja molitve. Osje¢amo da se nase duse Ciste od
grijeSnosti natovarenih na njih naSim neodgovornim djelima i Zi-
votnim stilovima. Cak kada nase duse i pla¢u za pomo¢i, mi ih za-
nemarimo ili ne moZemo cuti njihove glasove. Kada pogledamo u
nase duse, vidimo da su zakopane u zavidnosti, mrznji, agresiji i
svjetovnim Zeljama i zahtjevima. Takav metez nas grubo razdvaja
od nasih dusa; postaju otudene od nas i mi od njih.

Unutarnja je veza, stoga, prisna, duhovna veza izmedu osobe
i njezine duse. To je stanje Cjelovitosti i svetosti. To je pripremna
faza u postajanju cjelovite osobe koja ¢e biti u stanju opaZati cje-
lovito i shvatiti Apsolutnu istinu. ProciS¢enje duse i discipliniranje
priprema je za povezivanje sa originalnim izvorom: Bogom.

Sto smo vise iskreni u tome da postanemo cjelovita osoba,
vece su Sanse percipiranja i razumijevanja stvarnosti kao takve.
Ovo ¢e dati odgovor na moje drugo pitanje: Zasto se moramo po-
vezati sa samima sobom? Ako smo, kao ljudska bi¢a nepovezani i
fragmentirani, onda nasi umovi, tijela i duse nisu u harmoniji, ne-
¢emo biti u stanju razumjeti stvarno stanje zZivota, ne¢emo biti u
stanju razumjeti zasto smo na ovome svijetu, cilj nasega postoja-
nja i kuda idemo. Bit ¢emo zarobljeni svakodnevnim sitnicama,
tjelesnim prohtjevima i kompleksno$¢u uma. Nasa energija se is-
crpljuje u udovoljavanju svakodnevnim tjelesnim i mentalnim
prohtjevima, dok ignoriramo prohtjeve duSe. Tako da je potrebno
da otpo¢nemo vezu sa samima sobom kako bismo se ujedinili sa
sobom nakon $to smo bili otrgnuti od nas samih od strane obra-
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zovnog sistema, medija i destruktivnog zapadnog stila zivljenja i
promisljanja.

Obrazovni sistem iskrivljuje razum pozitivistickom paradi-
gmom i “znanstvenim” statistickim istrazivackim metodama kako
bi producirao iskrivljeno znanje. Rezultat toga ocito je fragmenti-
rano, redukcionisticko znanje. OkruZenje pati: Sume pate, okeani,
mora, jezera, rijeke i sva stvorenja u vodi pate. Zapadna “destruk-
tivna civilizacija”, kako je Serdar naziva, razorila je ozonski sloj
svojim neodgovornim, agresivnim, neljudskim pristupom nauci i
otkri¢ima.”® Zapadna naucna destrukcija dosegla je najdublji dio
okeana, polove u sferi i sve $to je izmedu. Nista nije postedeno od
naucne i tehnoloske destrukcije; ¢ak se i ljudske duse, tijelo pod-
vrgavaju eksperimentima i mijenjaju pod utjecajem krivog nauc-
nog i tehnoloskog napretka. Dakle, kao ljudi, trebamo se povezati
sa svojim unutarnjim bi¢em kako bismo bili u stanju ste¢i pronic-
ljivost i mudrost te razviti brizan stav o svemu $to nas okruzuje.
Priroda nije na$ neprijatelj koji treba biti porobljen, silovan, mu-
¢en, napadnut, samo kako bi se u potpunosti zadovoljile naSe ani-
malisticke Zelje bez obzira na Stetu koju prouzrokujemo. Povezi-
vanje sa sobom nam dozvoljava da iskusimo i budemo svjesni
ljepote koja tiho i duboko leZi u nama. Doti¢emo nasu duhovnost
i shvatamo kako smo dragocjeni, vrijedni i neophodni samima
sebi. Pocinjemo brinuti o sebi i voljeti sebe.

U rijetkim trenucima pojacane duhovnosti, kada Bozija
Dusa dotakne nase duse i mi samo znamo da je to stvarno, niSta
ne moze biti ponovo isto. To je stanje shvatanja i svijesti; duboko
je, stvarno i prelijepo. Kada brinemo o nasim duSama, pocinje-
mo brinuti za druge, za prirodu i sve $to nas okruzuje; pocinje-
mo brinuti s ljubavlju i “eticka ljubav” postaje “prirodna ljubav”.

Trece pitanje na koje pokuSavam odgovoriti je: Kako se mi po-
vezujemo sa nasim unutarnjim bi¢em? Od rane dobi muslimansko

99 Sardar, Ziauddin, (ur.): The Revenge of Athena: Science, Exploitation, and the
Third World, London: Mansell Publishing Ltd., 1988.
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dijete se uci da klanja, posti, ¢ita Kur'an, daje milostinju i pomaze
drugima. U¢i kako poStovati roditelje, starije i svoje ucitelje. U bilo
kojem muslimanskom drustvu koje se pridrzava religije, islam je
srediSte svih aktivnosti. Ovo je objaSnjeno detaljno u prvom poglav-
lju (Razmisljanje o li¢nim iskustvima).

Tako od rane dobi muslimansko dijete pocinje postavljati pita-
nja o Bogu, melekima, ¢injenicama Zivota i smrti. Ova pitanja omo-
gucavaju djetetu da zaviri duboko u sebe i razmisli o odgovorima
dobivenim od roditelja. Tako religija i duhovnost postaje dio djeci-
jeg zivota. Posmatrajudi i prakticirajuéi svakodnevne obrede, dijete
se postepeno iznutra mijenja i uspostavlja vezu sa Bogom i nevidlji-
vim svijetom. Izvjesnost nije medu ucenjima koja se sticu u musli-
manskom domu. Neizvjesnost je u tome $ta je Cinjenica, Sta se pou-
Cava i prakticira. Naravno, mnogi islamski koncepti su pogresno
shvaceni i zloupotrijebljeni, kao Sto je insallah. Fraza oznacava “Bo-
Ziju volju” i izraz se koristi na kraju iskaza u znacenju: “Ovo je moj
plan, ali nisam siguran $ta ée se desiti; samo Bog zna”

KosSMO0S, ULOGA POVEZNICE IZMEDU JA-TI

Druga dimenzija islamske edukacije je kosmos. U ovoj studiji
kosmos se smatra metafizickim principom koji povezuje ljudska
bica sa njima samima, Bogom i “drugima”. “Drugi” mogu biti dru-
gi ljudi, priroda i drugi predmeti. U ovoj raspravi, referiram se
uglavnom na Nasrovo pisanje o kosmologiji.'°

Tradicionalno se kosmologija ne ti¢e samo makrokosmosa, nego
takoder i mikrokosmosa. Sadrzi potpuno znanje o dusi kao i
kvalitativnom aspektu Univerzuma. Tradicionalne kosmologije

100 Vidjeti Nasr, Seyyed Hossein: Islamic Science: An Illustrated Study, London:
World of Islam Festival Pub. Co., 1976. Takoder: Nasr, Seyyed Hossein: An In-
troduction to Islamic Cosmological Doctrines: Conceptions of Nature and Met-
hods Used for its Study by the Ikhwan al-Safa,’ al-Biruni, and Ibn Sina, rev. edn.,
Albany, NY: State University of New York Press, 1993.
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se odnose na ¢ovjekovo unutarnje savrSenstvo i konacni kraj.
Pruzaju pozadinu tom procesu duhovnog sazrijevanja koji omo-
gucava c¢ovjeku da postane stvarni BoZiji namjesnik, a ne samo
potencijalni i da tako ispuni svoju ulogu kao zastitnik prirode.'*!

Priroda moZe biti shva¢ena kao fizicka slika kosmosa koja nama
kao ljudskim bi¢ima omoguéava da otkrijemo prirodne i fizicke
zakone kako bismo razumjeli kosmos i njegove metafizicke prin-
cipe. Povezujudi se sa nasSim duSama kroz refleksiju, kontemplaci-
juimolitvu, korak smo bliZi do ispunjenja nase uloge u ovom Zivo-
tu kako bismo postali Boziji namjesnici na zemlji. U prethodnom
odjeljku objasnila sam vaZnost povezivanja sa sobom kao ljud-
skim bi¢ima kako bismo postali jedna cjelina kako $to nas je Bog
prvotno i stvorio. Isto se odnosi i na nase razumijevanje kosmosa
kao cjeline, integriranog tijela znanja. Stoga, Cjelovitost je sustin-
ski princip za razumijevanje Jednog i mnostva.

Kao $to sam prethodno objasnila, kosmologija je u ovom po-
glavlju smjeStena izmedu ljudskih bi¢a i Boga i okruZenja §to nam
omogucava da se dovedemo u vezu sa Bogom kroz fizic¢ki i metafi-
zi¢ki svijet da bi se dosegao visi nivo razumijevanja. Kosmoloski
principi se mnogo primjenjuju u islamskim naukama. Oni su pove-
zani, na jednoj strani sa fizickim svijetom i prirodnim okruZenjem.
Na drugoj strani, blisko su vezani metafizickim svijetom i znanjem
viSeg reda. Oni su poput nevidljivih niti koje odrZavaju sve elemen-
te da bi formirali cjelinu. Iz tog razloga se kosmos smatra ulogom
poveznice u ,Ja - Ti“ vezi koju je objasnio Buber. Ljudska bi¢a spo-
znaju sebe i Boga razmisljajudi o prirodi i univerzumu.

“Mi éemo im pruzati dokaze NaSe u prostranstvima svemirskim, a
i u njima samim, dok im ne bude sasvim jasno da je Kur’an istina.
A zar nije dovoljno to $to je Gospodar tvoj o svemu obavijeSten?”
(Kur’an, 41: 53).

101 Nasr, Seyyed Hossein: Islamic Science: An Illustrated Study, London: World of
Islam Festival Pub. Co., 1976., str. 237.
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Nasr iznosi:

U svim oblicima kosmologije, medutim, cilj ostaje isti, uglavnom
da transferira kosmos i njegove dijelove u “ikonu” koja moze
biti obznanjena u okviru matrice u kojoj se Jedan moZze obja-
viti unutar matrice viSestrukosti. Poc¢ev od Univerzuma koji se
transformirao kur’anskom objavom do univerzuma u kojem se
melek Dzibril spustio a Poslanik poduzeo svoje no¢no uzdignuée
(mi’radZ) do Bozije neposredne blizine... Islamska kosmologija,
stoga, prikazuje mnoge Cinjenice i forme, ali svi vode jednom
unutarnjem sadrZaju. Znacenje svih kosmologi¢kih shema u isla-
mu ostalo je isto, pogotovo odnos viSestrukosti prema jedinstvu.
“No¢ mo¢i” (lejletul-kadr), tokom koje je Kur’an objavljen i “no¢ uz-
dignuca” (lejletul-miradZ) upotpunjuju jedna drugu i oznacavaju, sa
kosmoloske tacke gledista, islamizaciju kosmosa u silaznom i uzla-
znom poretkuy, ili sa kosmogonijske i inicijacijske tacke gledista.1%?

U svetoj Knjizi islama, Bog nas direktno ili indirektno poucava kako
razmiSljati o prirodnom fenomenu i univerzalnom fenomenu tako
da naucimo lekciju vidjevsi svugdje Bozije znakove. Kosmos i njego-
vi principi, koji su ukorijenjeni u metafizici i razgranati u svim dru-
gim naukama, dati su od Boga CovjeCanstvu na koriStenje za viSe
znanje i viSe ciljeve. Svi prirodni fenomeni podareni nam od Boga
dati su na Koristenje a ne zloupotrebu. Refleksija i meditacija pove-
zuje nas sa nama samima, da uvidimo i spoznamo mikrokosmos u
nama i kona¢no se povezemo sa Bogom i shvatimo Njegovu krajnju
Ljubav. “No¢ uzdignuéa” (lejletul-miradZ) bio je fizicki i konkretan
znak Sveznajuceg Boga da pokaze ljudskim bi¢ima kako se mogu
uzdi¢i ako shvate svoj poloZaj i potencijale.

Stoga, razmjena izmedu zemlje i nebesa - spusStanje meleka
DZibrila na zemlju i uzdizanje kroz sedam nebesa do boZanskog
trona - odrazava u praksi sta ljudska bi¢éa mogu posti¢i ako su
otvoreni za primanje BoZije Ljubavi i Njegovog Znanja, koje ustva-
ri obitava u njima. Ova dva mo¢na dogadaja ilustriraju vezu izme-
du ljudskih bic¢a, kosmosa i ¢ovjeka. Takoder ilustriraju poziciju

102 Isto, str. 31
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ljudskog biéa kao BoZijeg namjesnika (halifetullah) i Bozijega
roba (‘abdullah), najviSu i najnizu poziciju koju neko moze doseci.
Tradicionalno kosmologija se bavi ne samo makrokosmosom
nego i mikrokosmosom. SadrZi kompletno znanje o dusi kao i kva-
litativni aspekt univerzuma. Kao $to je metafizika klju¢ razumije-
vanja kosmologije, tako je inicijacija klju¢ koji otvara vrata ljud-
skim bi¢ima u unutarnje odaje njihovog bica.!®
Kosmos se ovdje smatra okruZenjem koje omogucava ljud-
skom razumijevanju da njeguje Bozije blagodati, mjesto izazova
ljudskom umu da razumije i razotkrije fizicke fenomene i koristi
ih za dobrobit Covjecanstva. Kosmos takoder omogucava visi ra-
zvoj pozivajuci ljudsku dusu ne samo da vjeruje u nepoznato,
nevidljivo i apsolutno, nego mnogo vaznije da se preda Bogu,
stvaraocu. Kosmos sa svojim visSestrukim slojevima, poziva ljud-
sko bic¢e da razumijeva i shvati kompleksnost Zivota i da bude u
stanju balansirati i harmonizirati suprotstavljene snage i pri-
hvatiti ih kao komplementarne a ne suprotstavljene.
Razumijevanje kosmologije i svih oCito suprotstavljenih
sila, fizickih i metafizickih, vidljivih i nevidljivih, relativnih i ap-
solutnih, pomaze u razvijanju dijalekti¢kog razmisljanja. Medu-
tim, za vjernike to je dijalektika ljubavi a ne dijalektika rata.
Kao ljudska bi¢a, razlikujemo se u pristupu vezama. Neko ot-
pocinje vezu paZzljivo sa sumnjom; drugi po€inju sa jednostavnom
ljubavlju i vjerovanjem; dok neki drugi poc¢inju sa tacnhom namje-
rom da koriste veze za svoje koristi. Neki su zbunjeni i ne znaju Sta
Zele od veze, i tako dalje. Muslimani su konstantno pozvani da re-
flektiraju, promisljaju, kontempliraju i pronalaze svoj put do Boga.
Sa islamske tacke glediSta, um i dusa stiCu isto znanje sa razli¢itim
znacenjem: na kraju duhovnost i intelektualnost postaje jedno.
Nasr tvrdi:

Duhovno i intelektualno na kraju su isto, posebice u islamskoj me-
tafizici gdje je um akl, sa svojim najviSim osjecajem identificiran
sa bozanskim intelektom i duhovnim svijetom. Sa tacke gledista

103 Isto, str. 237.
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znanja principi tradicionalnih nauka trebaju se naposlijetku trazi-
ti u bozanskom intelektu dok sa tacke iskustva ili egzistencije
vode putnika kroz kosmicku hijerarhiju do duhovnog svijeta koji
nije niSta negoli svijet intelektualnog; me’kulat, shvatljivo i mu-
dZerredat, duhovna bi¢a, skoro su sinonimi u arapskom jeziku.**

Jedinstvo i jednoca se dozivljava iz sredista ljudskog bi¢a na putu
kroz kosmos i njegove manifestacije. Osoba ne moze shvatiti i
iskusiti jednocu i prakticirati je u svakodnevnom Zivotu ako je po-
dijeljena iznutra. U naSoj vezi sa “drugim” mi kao ljudska bica ri-
jetko iskusimo jedinstveni koncept jednoce. Drugi je uglavhom
prihvacéen kao “stran” i “vanjski”, bez obzira na vezu. To moze biti
ucitelj - u¢enik, doktor - pacijent, poslodavac - uposlenik, suprug
- supruga i Bog - ¢ovjek ili ljudska veza sa prirodom.

Da zaklju¢im: vecina institucija je proizasla iz teorija znanja
koje su podijeljene, jednostrane i jednodimenzionalne. Kada je
na zapadu doSlo do odvajanja crkve od drzave, svjesno i dobro-
voljno se odvojio razum od duSe. Shodno tome univerziteti su
kreirali nau¢ne obrazovne, psiholoske i socioloske teorije podu-
darne sa zapadnom redukcionistickom epistemologijom.

Zapadna epistemologija svjesno negira vaznost dimenzije
biéa, koja je dusSa. DuSa, mnogi zapadnjaci vjeruju, nevidljiva je,
privatna stvar i osobe zainteresirane za taj dio svoga bi¢a mogu
i¢i u crkvu. Potvrdivanje i discipliniranje duSe ostale su kao pri-
lika za vankurikularne aktivnosti. NaZalost, zapadni obrazovni
sistem izvezen je diljem svijeta i zasaden u mnoga drustva koja
imaju potpuno drugaciju kulturu i razlic¢itu filozofsku, historij-
sku, religijsku i socijalnu strukturu. Stoga, ljudska bica koja Zele
biti cjelovite osobe i prihvatiti svoje umove, duse i tijela moraju
biti svjesni koncepta Jednog i mnostva. S obzirom da je Jedan
manifestiran u mnogim razli¢itim nac¢inima i oblicima, ostaje da
shvatimo jednocu u viSestrukosti. Ne moZe se dogoditi izvana
prema unutra. To je unutarnja-vanjska realizacija.

104 Isto, str. 236.
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0SMO POGAVLJE
Transformativne istrazivacke metode:
islamska perspektiva

Transformativno istrazivanje se u ovoj knjizi predlaze kao alter-
nativni istrazivacki metod koji proizlazi iz islamske paradigme i
vodi kreaciji islamskog znanja u jednu ruku i unutarnjoj samo-
transformaciji u drugu. Imaju¢i na umu ovo ujedinjavanje unu-
tarnjih iskustava budenja duse iznutra i otkrivanja istrazivackog
iskustva i znanja izvana, pogledat ¢u prema transformativnim
istrazivackim metodama.

Bivajuéi zabrinuta za znanje producirano od strane musli-
manskih naucnika i hiljada diplomiranih studenata na zapad-
nim univerzitetima, predlaZzem koristenje istrazivackih metoda
koje su otvorene i jo$ uvijek ukorijenjene u islamskoj paradigmi
i sustini tevhida (jednoce i jedinstva). Islamske zajednice u za-
padnim drustvima su liSene znanja koje je istinski islamsko i sa-
vremeno u isto vrijeme. [zuzev nekih kreativnih i ozbiljnih djela
produciranih od strane muslimanskih nauc¢nika i mislilaca na
Zapadu, islamski akademski svijet na zapadnim univerzitetima
je jos daleko od onog Sto bi se ocekivalo. Hiljade muslimanskih
studenata se upisuju i diplomiraju na univerzitetima u Sjevernoj
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Americi i Evropi decenijama, ali joS uvijek njihov doprinos una-
predenju islamskog znanja je veoma mali. Veéina nasih studena-
ta biraju naslove svojih teza koje nisu relevantne islamskim pita-
njima i stoga ne doprinose razvoju i rastu islamskog znanja. Sta-
viSe, izbjegavanjem islamskih tema u svojim istrazivanjima, stu-
denti negiraju razvoj svog unutarnjeg bica.

Posljedica je napredan intelektualni razvoj a ipak nezreo
duhovni razvoj. Kao $to je prethodno diskutirano, pozitivizam je
na Zapadu kreirao fragmetirano znanje sa svojom epistemologi-
jom i kvantitativnim istrazivackim metodama. Uprkos cinjenici
da je njihovo glediste radikalno pogresno, ono formira utjecajan
udio akademske populacije.

Njihovo glediSte je pogresno jer pozitivisti teZe uvjerenju da
je realnost ‘izvan’ njih; da nije samo objektivna ve¢ konkretna i
kvantificiraju¢a. Zato, oni vjeruju da mogu stajati potpuno izvan
onog Sto je realno, biti neutralni spram toga, biti u moguénosti da
je razdijele, mjere i kvantificiraju. Hvale se zbog usvajanja nauc-
nog metoda za istraZivanje, kontroliranje i razumijevanje realno-
sti. Ono Sto €ini metod nauc¢nim, tvrde, je objektivan pristup real-
nosti. Vjeruju da je ono Sto nije moguce kvantificirati manje od
realnog i da je subjektivno. Zahvaljujuci pozitivistickoj indoktri-
naciji na univerzitetima, muslimanski studenti, poput drugih stu-
denata, slijede glavni tok kao lagahan i siguran prolaz do diplomi-
ranja. Cinedi to, studenti gube najdragocjenije godine svoga Zivota
poduzimajudi istrazivanja koja niti unapreduju islamsko znanje
niti povecavaju samosvjesnost i budenje duse. Pozitivizam, poput
ostrog noZza, rasijeca dusu i razum. Prema pozitivistima, ono $to je
spoznato i istraZeno razumom ne moZe biti spoznato i nadeno du-
Som. Zadrzavaju poziciju da ono Sto nije opipljivo i vidljivo nije
vrijedno istrazivanja i studiranja. To za njih jednostavno ne posto-
ji. Tako su muslimanski studenti raskidani izmedu razvoja razu-
ma i dusSe. Indirektno su prisiljeni da biraju izmedu duhovnog
koje leZi u njima - nevidljivog, tihog i dubokog - sekularnog, agre-
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sivnog zahtjeva modernog misljenja. ObrazloZenje je da moraju
biti prakti¢ni i svjetovni. Sto se vise osjeéaju fragmentiranim, vise
osjecaju bol odvajanja od svog unutarnjeg bi¢a. Kao sto je objas-
njeno ranije, razocarenje sa pozitivizmom pripremilo je temelj za
pojavu konstruktivizma/interpretativizma. I dalje su pozitivistic-
ka i konstruktivisticka paradigma fragmentirane, svaka na svoj
nacin. Pozitivizam razdvaja ljudsko bice i znanje na razum i dusu i
bavi se samo razumom, ignorirajuéi dusu. Konstruktivizam fra-
gmentira realnost i reducira je na ‘ovosvjetsku’ realnost. To ¢e
reci, konstruktivizam vjeruje da je priroda realnosti relativna i da
ne postoji objektivna realnost izvan te; nista apsolutno, sve je ovo
relativno i stoga ovosvjetsko. Oba gledisSta su redukcionisticka,
iako konstruktivizam reducira djelokrug fragmentacije, omogu-
¢avajuc¢i humanisticke metode istrazivanja.

Vazno je na ovom mjestu naglasiti koncept transformativnog
istrazivanja i njegovu moguc¢nost produciranja islamskog znanja.
Potencijal, medutim, nije samo u istrazivackom metodu. To je in-
tegracija transformativnog istraZivanja i islamske paradigme koja
omogucava produkciju islamskog znanja. Transformativno istra-
Zivanje, ako se koristi unutar islamske paradigme, moZze reducira-
ti fragmentaciju znanja i bi¢a i producirati cjelovito islamsko zna-
nje. Moja zabrinutost, kao Sto je prethodno spomenuto, je dvo-
struka: 1) produkcija cjelovitog islamskog znanja koje je odgova-
rajuce za muslimansku zajednicu u Sjevernoj Americi i Evropi; 2)
veza studenata sa svojim duSama i svojim unutarnjim bi¢em uz
transformativne istrazivacke metode i dijalekticko razmisljanje.
Cineéi to, nadam se da ¢e muslimanski akademici i nau¢nici dopri-
nijeti izblijedjeloj islamskoj civilizaciji i svjetskoj literaturi zna-
njem koje je cjelovito i sveto. Cjelovitost se moZe doseci produci-
ranjem cjelovitog znanja, a svetost povezivanjem sa nasSim unu-
tarnjim bi¢em i prepoznajuéi sveto u nama.

Koncept transformacije nije novost, ono sto je novo je vra-
¢anje uloge svetog i duhovnog u istrazivanje i ispitivanje. Nadaje
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se kao trenutna potreba i moguénost unutar nau¢ne domene
istrazivati duhovnu dimenziju necijeg zZivota i djelovanja. To je,
bez sumnje, istrazivanje koje je bremenito teSko¢ama, sloZeno-
stima i zbunjenos¢éu. Moram priznati, uprkos nedostacima kon-
struktivisticke i interpretativisticke paradigme, kroz ovu otvo-
renu paradigmu pitanja vezana za srce i duSu su procurila i po-
stala prihvatljiva, s obzirom da je glavna pretpostavka konstruk-
tivista da je priroda realnosti relativna. To je preuzeto od nekih
istrazivaca u znacenju da sve prolazi sve dok nije ograni¢eno
pozitivizmom i njegovom pretpostavkom realnosti. Smatram
konstruktivizam straznjim ulazom transformativnog istraziva-
nja koje moZe voditi duhovnosti ako se koristi u ispravnom kon-
tekstu. Spomenuto je prethodno da je transformativno istraziva-
nje viSa razvojna faza u istrazivackim metodama koja proizlazi
prirodno i organski iz islamske paradigme. Takav pristup istra-
Zivanju je takoder proizaSao u drugom kontekstu. Kako metode
prelaze iz jednog u vise nivoe, transformativne istrazivacke me-
tode mogu se takoder razviti do viSeg razvojnog nivoa i biti za-
mijenjene drugim mnogo obuhvatnijim metodama.

Ideja transformativnog istrazivanja nije novina za mene.
Razvila sam ovu ideju u svojoj doktorskoj disertaciji 1990. godi-
ne, a drugi su takoder zagovarali transformativne i dijalekticke
pristupe. Vjerujem da se hermeneutika, heuristika, fenomenolo-
gija, narativ i druge kvalitativne istrazivacke metode mogu kate-
gorizirati kao transformativno istraZivanje. Ideja istraZivanja
kvalitativnih istrazivackih metoda i islamske paradigme unutar
konteksta kvantnog svjetonazora je prezentirana na 12. konfe-
renciji Internacionalnog humanistickog istrazivanja (IHSR) na
Groningen univerzitetu u Nizozemskoj 1993. godine; naslov
rada je bio Licna i drustvena transformacija kroz transformativ-
ne istraZivacke metode i kvantni svjetonazor (Personal and Social
Transfromation through Transfromational Research method
and Quantum Worldview). Preuzela sam iz kvantnog svjetona-
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zora dva temeljna principa, komplementarnost i neizvjesnost,
da prezentiram zapadnoj publici svoje ideje o transformativnim
istrazivackim metodama kroz holisticki islamski svjetonazor. U
ovom odjeljku paznja je na konceptu transformacije i njenoj vezi
sa istrazivackim metodama koje sam oznacila kao zatvoren i
otvoren sistem. Zatvoreni sistemi, kao $to su pozitivizam, spre-
Cavaju transformaciju, dok otvoreni sistemi, kao Sto je konstruk-
tivizam, promovira transformaciju. Medutim, ovdje se argumen-
tira da ni jedan sistem nije odgovarajucéi za produkciju islamskog
znanja. Ovo se prezentira detaljno u sljede¢im odjeljcima.

Transformacijska perspektiva je cjelovita i relaciona jer na-
glasava gledanje svijeta iz komplementarne perspektive koja
smjesta i prihvata krajnosti, jer su dio realnosti. Vazna tacka u
transformaciji je da istraziva¢ prihvata holisticku paradigmu,
paradigmu koja drZi osnovnu premisu da je realnost idealna i
relativna, subjektivna i objektivna, duhovna i materijalna. Drze-
¢i takvu otvorenu i Siroku perspektivu ohrabruje interakciju i
vezu izmedu suprotstavljenih elemenata. PokuSaj je nacinjen
ovdje da pokaze kako je transformacijska perspektiva ukorije-
njena u islamskom svjetonazoru.

Razumijevanje svijeta ovisi o razumijevanju nacina nesvjesne
energije koja mobilizira vezu izmedu bica i situacije. Ljudsko
znanje je izravan proizvod procesa kroz koji se ljudi angaziraju i
djeluju u svome svijetu; izrazava vezu izmedu internog i ekster-
nog, subjektivnog i objektivnog. Tradicionalno, drustvene nauke
tragaju za znanjem naglasavajudi jednu ili drugu krajnost u ovoj
vezi... Transformacijska perspektiva sugerira da je neophodno
premostiti prazninu izmedu ovih krajnosti i utemeljiti znanje na
razumijevanju nacina na koji su interni svjetovi ideja i ideala (ili
u zargonu analiticke psihologije, arhetipi) povezani sa ekster-
nim svijetom materije.*%

105 White, O.F. i Me Swain, C.J.: Beyond Methods: Strategies for Social Research, ur.
Gareth Morgan, Beverley Hills, CA: Sage Publications, 1983, str. 297.
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Transformacija je naglaSena u ovom poglavlju jer ukazuje na
promjenu u vrsti prije nego u stepenu. Williams definira stvar-
nost kao ,proces ljudskog razvoja.'’ Kao i proces misljenja, ima
teoriju disipativnih (rasprsenih) struktura i mijenja se u vrsti
radije nego u stepenu... razlika koja €ini razliku onom Sto jeste.
Tako transformacija ukazuje na inkluzivnu promjenu ili rekon-
strukciju. Transformacija se desava kada je sistem otvoren i ima
disipativne strukture (Prigogine), gdje elementi, ideje, misli i
osjecaji slobodno teku, svjesno ili podsvjesno. Teorija disipativ-
nih struktura ,je relevantna svakodnevnom zivotu ljudi. Pruza
nauc¢ni model transformacije na svakom nivou.“*??

DISIPATIVNE STRUKTURE I TRANSFORMACIJA

Teorija disipativnih struktura osvojila je Nobelovu nagradu
1977. godine od strane belgijskog fizikalnog hemicara Ilya Pri-
gogine. Ona objasnjava ,ireverzibilan proces” u prirodi - pokret
prema viSem i viSim porecima zivota.

Prigoginina teorija rjeSava fundamentalnu zamku o tome
kako Zivuce stvari se uspinju uzbrdo u univerzum i pretpostavlja
se da se spustaju dolje... to objasnjava kriticku ulogu pritiska u
transformaciji prirodenu prirodi... disipativna struktura moze
se dobro opisati kao tekuca Cjelovitost.1%®

Pritisak i tenzija igra vaznu ulogu u transformaciji i u otvo-
renom sistemu ili kako je nazvao Prigogine, ‘disipativne struktu-
re’. Nestabilnost je klju¢ do transformacije. ,Rasprsivanje ener-
gije kreira potencijal za iznenadni redoslijed.”!° Ferguson objas-

106 Williams, D.: ,When is Naturalistic Evaluation Appropriate?“, New Directions
for Program Evaluation, br. 30, juni 1986.

107 Ferguson, Marilyn: The Aquarian Conspiracy: Personal and Social Transforma-
tion in the 80’s, New York: J. P. Tarcher, Inc., 1987., str. 163.

108 Isto, str. 163-164.

109 Isto, str. 164.
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njava kako se koncept disipativnih struktura moze vidjeti u hu-
manistickim naukama.

Sto je veéa nestabilnost i varijacija drustva, de$ava se veca
interakcija. Mi smo transformirani kroz interakciju sa okruze-
njem i situacijom koju izu¢avamo. Ako su istrazivacke metode
koje koristimo otvorene i omogucavaju slobodnu i mo¢nu inte-
rakciju izmedu istrazivaca i ucesnika ili istrazivaca i situacije
koju ona ili on izu¢ava, onda je prijenos energije mogu¢ i mnogo
je vjerovatnije da ¢e se transformacija dogoditi.

Vracajudi se na koncepte promjene i transformacije, Fergu-
son zagovara Cetiri nacina na koja se mijenjamo kada primamo
novu i konfliktnu informaciju.’'® Ona su: izuzetna promjena; po-
stepena promjena; promjena javnog misljenja (pendulum) i pro-
mjena paradigme. Izuzetna promjena je najograniceniji nacin
promjene, gdje na$ stari sistem vjerovanja ostaje netaknut ali
dozvoljava rjeSavanje anomalija. Postepena (inkrementalna)
promjena deSava se postepeno i pojedinac nije svjestan promje-
ne. Pendulum promjena ne uspijeva integrirati ono $to je isprav-
no sa starim i ne uspijeva razlikovati vrijednosti novog od svojih
pretjerivanja. Pendulum promjena odbija vlastito iskustvo iduci
od jedne vrste polupoznatog do druge. Promjene na ova tri naci-
na ne vode transformaciji. Mozak se ne moZze baviti sa konflik-
tnim dijelovima informacija sve dok ih ne moZe integrirati ili
prihvatiti kroz dijalekticki nacin razmisljanja.

Cetvrti nadin promjene predloZen od Fergusona je promje-
na paradigme.

Promjena paradigme - transformacija je peta dimenzija promjene.
Nova perspektiva, uvid koji omogucava da se informacije sastave u
novi strukturni oblik. Promjena paradigme oplemenjuje i integrira.
Promjena paradigme pokusava zalijeciti obmane ili-ili, ovo-ono. 1!

110 Isto
111 Isto, str. 72.
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Stoga se transformacija unutar disipativne strukture dogada
cjelovito i dijalekticki. Obuhvata pojedinca i drustvo. Dotice svi-
jest pojedinca i kolektivnu svijest.

POZITIVIZAM KAO ZATVORENI SISTEM

Bivajuéi upoznati sa pozitivizmom i konstruktivizmom, u moguc-
nosti smo preéi na istrazivanje paradigmi od transformativne per-
spektive. Prvo, pocet ¢u sa pozitivistickom paradigmom kao zatvo-
renim sistemom. Sva ograni¢enja nametnuta istrazivacu i slijedom
toga od istraZivaca na problem, podatke i dizajn, sprecava pozitivi-
sticku perspektivu i istrazivacke metode da budu otvoren i tran-
sformativan sistem. Kontroliran i manipulativan sistem omogucava
da energija protice hijerarhijski i samo u jednom smjeru; ovo stalno
blokira sve druge smjerove i sprecava prirodno proticanje energije.

Stoga, transformacija je sprijeCena. Zapravo, situacija, pro-
blem, podaci i dizajn su kontrolirani svjesno tako da se transfor-
macija ne dogada. S obzirom da narusava dizajn, krsi pravila i
uredbe unaprijed osmisljenog modela i uzrokuje da su zavisne i
nezavisne varijable u interakciji, istraZiva¢ gubi kontrolu nad
studijom. Tako transformacija nije prepoznata unutar pozitivi-
sticke paradigme jer uzrokuje nestabilnost i poremecaje varija-
bli i dizajn studije.

Transformacija se dogada kada je sistem otvoren i kada u
svome dizajnu ima ‘disipativne strukture’, gdje elementi, ideje,
misli i osjecaji teku slobodno, svjesno ili podsvjesno. Pozitivi-
sticka paradigma i istraZivacki metodi pridruZeni istoj su zatvo-
reni sistemi koji sprecavaju protok energije, uglavnom zbog fra-
gmentirane prirode paradigme i metoda. U fragmentiranim, odi-
jeljenim istraZivackim metodama, kao Sto je eksperimentalni
dizajn, nema mjesta interakciji, koja je, zapravo, sprijec¢ena svje-
sno i nau¢no pomoc¢u eksperimentalnog dizajna.
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Stoga, pretpostavke kao Sto su jednostavna i opipljiva real-
nost, objektivnost, kontrola varijabli, manipulacija podacima,
uzrocno-posljedi¢na veza, sve sugeriraju nedostatak interakcije
i fragmentaciju problema koji se proucava od strane istrazivaca.
Veza pati kada se javlja fragmentacija znanja jer su varijable
kontrolirane. Objektivnost, naprimjer, jeste nuzni stub pozitivi-
sti¢ke paradigme i statisti¢kog dizajna. Sto je vise odvojen istra-
zivaC od ‘predmeta’ studije i prikupljenih podataka, to su pouz-
daniji nalazi, jer interakcija sa podacima moZe utjecati na rezul-
tate. Ovaj faktor uzrokuje ozbiljnu Stetu vezi, sprecava protok
energije i stoga sprecava transformaciju.

KONSTRUKTIVISTICKA PARADIGMA KAO
OTVORENI SISTEM

Interpretativne, naturalisticke istrazivacke metode su ukorije-
njene u konstruktivistickoj paradigmi. Kroz ispitivanje osnovnih
pretpostavki konstruktivisticke paradigme i znanja producira-
nog interpretativnim istrazivackim metodama i akcijsko istrazi-
vanje ¢e otkriti ¢itaocu neke transformacijske osobine koje su
prirodene takvim metodama. Konstruktivisticka paradigma i
interpretativne istrazivacke metode mogu biti opisane pazljivo
kao otvoreni sistem koji posjeduje disipativne strukture, koje su
subjektivne, dijalekticke i interaktivne. Ove osobine omogucava-
ju slobodni protok energije u svim smjerovima bez ogranicenja i
upute, Sto moZze producirati Stetno i opasno znanje.

CJELOVITOST, VEZA I TRANSFORMACIJA

Dva vaZna koncepta koja omoguéavaju da sistem bude otvoren
ili zatvoren i da moZe obuhvatiti ostale osobine u obje paradi-
gme su koncepti Cjelovitosti i veze. Otvoreni sistem prihvata
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protok energije u svim smjerovima i na svim nivoima pomocu
interakcije izmedu istrazivaca i istrazivanog (situacije). Tekuca
konverzacija i otvoreni intervjui promoviraju transformaciju. Ci-
njenica da su u konstruktivisti¢koj paradigmi realnosti viSestru-
ke i da su istrazivaci voljni slusati druge realnosti i druga mislje-
nja omogucava licnu transformaciju.

Subjektivnost u konstruktivizmu ohrabruje otvoreni sistem
koji dozvoljava slobodnu interakciju. ,Spoznavalac i spoznato su
interaktivni i neodvojivi“!? U Konstruktivistickoj paradigmi ne
postoje uzrocna veza niti uzrocno-posljedi¢ni zakoni. Umjesto
toga, ,svi entiteti su u stanju zajedni¢kog simultanog oblikova-
nja“, tako da je nemoguce razlikovati spoznato od spoznavatelja.
U otvorenim sistemima, kontrola i manipulacija upotrebljavaju
se u manjoj mjeri nego u zatvorenim sistemima, jer nema hije-
rarhije. U otvorenim sistemima elementi djeluju interaktivno i
ljudske strukture se razumiju dijalekticki.

Transformativna veza je cjelina koja je mnogo vise od zbira di-
jelova. Sinergisticka je i cjelovita. Poput disipativne strukture,
otvorena je prema svijetu - sveCanost i istrazivanje, a ne skri-
vaju¢e mjesto... Da bi imao transformativnu vezu mora$ biti
otvoren i osjetljiv. Ve¢ina ljudi se susre¢u samo na periferijama...
Transformativna veza je dijeljeno putovanje prema znacenju.
Proces sam po sebi je mjerodavan i ne moze biti stvar nagodbe.'?

ISLAMSKA PARADIGMA I TRANSFORMATIVNO
ISTRAZIVAN]JE

Iako konstruktivisti¢ka paradigma i interpretativne istrazivacke
metode promoviraju transformaciju na odredenim nivoima,
islamska paradigma i transformacijske istrazivacke metode

112 Guba, Egon G., Lincoln, Yvonna S.: Naturalistic Inquiry, Beverly Hills, CA: Sage
Publications, 1985., str. 37.

113 Ferguson, Marilyn: The Aquarium Conspiracy: Personal and Social Transforma-
tion in the 80’s, New York: ].P. Tarcher, Inc., 1987., str. 394.
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imaju kapacitet za mnogo obuhvatniju i koherentniju transfor-
maciju. Cjeloviti svjetonazor mora, na kraju, potcrtati sve ove
nivoe - li¢ni, drustveni i duhovni - u koherentnu cjelinu. BoZan-
ski Principi Cjelovitosti i komplementarnosti igraju klju¢nu ulo-
gu u kreiranju koherentnosti i integraciju izmedu dihotomija, na
nivou makrokosmosa i mikrokosmosa.

Islamski svjetonazor prekoracuje dihotomiju izmedu uma i
tijela ili izmedu unutrasnjeg i vanjskog. Kreativni dijalog izmedu
uma i materije je fizicka osnova sve kreativnosti u univerzumu
ukljucujuéi ljudsku kreativnost. Bi¢e ne dozivljava dihotomiju
izmedu unutra$njeg svijeta razuma i vanjskog svijeta materije
jer svaki razvija drugog.

Transformativni svjetonazor prekoracuje dihotomiju izmedu
individue i veze pokazuju¢i nam da ljudi mogu biti individue unutar
konteksta. Ja sam moja veza: moja veza sa podbi¢em unutar moga
vlastitog bi¢a, moja veza sa drugima i moja veza sa Sirim svijetom.

Fragmentirani svjetonazor i kvantitativne istrazivacke me-
tode koje usvajamo uveéavaju dihotomiju u nasoj svijesti i zna-
nje producirano ovim istraZzivackim metodama.

Jo$ od Platona, Zapad je naglasio racionalnost i analiti¢nost, pra-
vila po kojima oblikujemo misli i donosimo odluke... Cijena ovog
je gubljenje iz vida druge strane ljudskog znanja i iskustva, $to se
moZe nazvati intuitivna strana, strana koja priblizava mudrosti,
imaginaciji i kreativnosti. U modernim neuropsiholoskim termi-
nima govori se o ove dvije strane naSeg mentalnog Zivota kao po-
djeli na desni mozak/lijevi mozak i nasoj kulturi kao kulturi lije-
vog mozga. Koristeéi jednako dobru metaforu iz kvantne fizike,
moZemo govoriti o ovoj situaciji kao o Cestici/podjeli vala i reci
daje nasakultura naglasila i najmanji djeli¢ aspekta razuma.'**

Sumirajuéi, u bilo kojem polju i na bilo kojem nivou moguca je
samo sa otvorenim sistemom i disipativnim strukturama. U

114 Zohar, Danah: The Quantum Self, New York: William Marrow & Co., Inc., 1990.,
str. 72.

151



Cjelovitost i svetost u obrazovanju / Zahra Al Zeera

ovom poglavlju, pozitivisticka paradigma, eksperimentalne
istrazivacke metode i statisticki dizajn se smatraju zatvorenim
sistemima koji sprecavaju transformaciju svjesno ili podsvjesno.
U drugu ruku, konstruktivisticka paradigma i interpretativno
istrazivanje i istrazivacke metode se smatraju previSe otvorenim
sistemima koji nisu prikladni za produkciju islamskog znanja.
Konacno, islamska paradigma i transformativno istraZivanje i
istrazivacke metode se smatraju otvorenim sistemima koji pro-
moviraju i ohrabruju transformaciju jer koncept Cjelovitosti po-
dupire gore pomenutu paradigmu.

U sljede¢em odjeljku prezentirat ¢u Cetiri istrazivacke me-
tode koje imaju potencijal da budu dio transformativnog istraZi-
vanja, uglavnom zbog otvorenosti i metoda. Transformacija se
dogada, vjerujem, kada je sistem otvoren i ima disipativne struk-
ture gdje elementi, ideje, misli i osjecaji teku slobodno svjesno ili
nesvjesno. Fenomenologija, hermenutika, heuristika i narativno
istrazivanje su prezentirani ovdje kao otvoreni sistemi koji omo-
gucavaju transformaciju. Ako su integrirani sa islamskom para-
digmom, imaju potencijal za produciranje islamskog znanja.

FENOMENOLOGIJA

Fenomenologija se definira kao sistematsko izu€avanje predme-
ta.!’® Langeveld objasnjava cilj fenomenologije kao izucavanje
svijeta kako se nama pojavljuje u i kroz svijest.!¢ Vrijednost fe-
nomenoloske studije se mjeri terminima svoje mo¢i koja nam
omogucéava da dodemo do razumijevanja samih sebe i razumije-
vanja zZivota onih za koje snosimo pedagosku odgovornost. Fe-
nomenolosko gledanje ljudskog ponasanja - ono Sto ljudi govore

115 Bullington, J., Karlson, G.: ,Introduction to Phenomenological Psychological
Research”, Scandinavian Journal of Psychology, 1984., str. 51.

116 Langeveld M.: ,Reflections on Phenomenology and Pedagogy*, Phenomenology
and Pedagogy, vol. 1, br. 1, 1983.
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i rade - kao proizvod ljudskog doZivljaja i definiranja svoga svi-
jeta. Zadatak fenomenologa za nas, kvalitativne metodologe, je
da uhvatimo ovaj proces interpretacije. Ukratko, fenomenolog
nastoji razumjeti stvari sa tacke gledista drugih ljudi.

Fenomenoloski sistem ima razli¢it niz premisa i posljedi¢no
zahtijeva eticka ogranicenja. Sistem je utemeljen na radikalno
razli¢itim vjerovatnostima i pretpostavkama u pogledu realno-
sti, uloge istrazivaca, interakcije i veze izmedu istrazivaca i istra-
Zivanog, vrijednosti i mogu¢nosti vrijednosno slobodne nauke.
Pocinjuéi sa premisom da je realnost drustveno konstruiran en-
titet, fenomenolog gleda u prirodne kontekste za nacine na koji
pojedinci i grupe ¢ine smislenim svoje svjetove. Zbir ovih intak-
tnih realnosti ili konstrukcija, tumacenje kako su ove realnosti
konstruirane, razumijevanje ¢injenja smisla osnovne su karak-
teristike fenomenoloski orijentiranih istraZivanja.

Fenomenologija moze djelovati kao mac sa dvije oStrice. U
jednu ruku, otvoreni sistem istrazivanja moze se smatrati oslo-
badaju¢im za razum i dusu zbog svoje otvorenosti da smjesti ra-
zlicita gledista svih u¢esnika u studiji. Proces je nazvan konstru-
iranje relnosti, kada fenomenolozi slusaju ucesnike kada objav-
ljuju i rekonstruiraju svoje price. One su definitivno realnosti
ucesnika i nicije druge i zato je fenomenologija definirana kao
sistematsko ispitivanje subjektivnosti. Opasnost ne lezi u kon-
struiranju tih ‘realnosti’, nego u interpretiranju istih iz relativi-
sticke perspektive. Mnoge kvalitativne metode ne uspijevaju
kreirati cjelovito znanje. Medutim, problem nisu kvalitativne
metode, fenomenologija ili narativ. Problem je konstruktivistic-
ka/interpretativisticka paradigma koja relativizira, u kojoj je re-
alnost drusStveno konstruirana: to ¢e reci, ne postoji vjerovanje u
objektivnu realnost ‘tamo negdje’.

Iz islamske perspektive, realnost je holisticka i jedna, iz Cje-
lovitosti proizlazi apsolutno i relativno, trajno i privremeno, do-
bro i zlo. Stoga, realnosti se trebaju interpretirati u svjetlu islam-
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ske sustine tevhida. To ¢e reéi, drustveno konstruirane realnosti
se trebaju razumjeti u pogledu onog Sto ‘treba biti, a ne onoga
Sto ‘jest’.

Razmisljanjem o rekonstrukciji znanja koja olaksava i krei-
ra islamsku epistemologiju, metode drustvenih studija se prvo
trebaju rekonstruirati. Islamski kao i zapadni nauc¢nici su iska-
zali razoCarenje naucnim istrazivackim metodama. Al-Farugqi
osvjetljava tri osnovna nedostatka koja Cine nauc¢ni pristup
istrazivanju neodgovaraju¢im za islamsko znanje:

1) poricanje relevantnosti a priori podataka;

2) pogres$an osjecaj objektivnosti;

3) personalisticka suprotno ummetskoj aksiologiji.!'”

Tvrdi:

Zapadni student koji izu¢ava ljudsku prirodu i drustvo nije u sta-
nju da shvati da se ne mogu svi vazni podaci o ljudskom ponasa-
nju posmatrati pomocu cula i stoga biti predmetom kvantifika-
cije i mjerenja... Bivaju¢i duhovnim, ovi elementni nisu izolirani,
odvojeni od njihovih prirodnih prijenosnika. Niti su ikad bili
predmet jedine mjere koju nauka poznaje, kvantitativne. Nauka
ih je tretirala kao nepostojece ili irelevantne.!®

Raspravlja o vaznoj karakteristici nauc¢ne, zapadne metodologi-
je koja narusava klju¢ne zahtjeve islamske metodologije, naime,
jedinstvo istine. Dodatno, al-Farugi objaSnjava kako su empatija
i percepcija vrijednosti same po sebi subjektivne.

Percepcija vrijednosti je nemoguca sve dok ljudsko ponasanje
nije u stanju pokrenuti posmatraca. Slicno, posmatrac se ne moze
pokrenuti sve dok nije izvjezban da bude dotaknut i sve dok ne
empatiSe sa predmetom svoga iskustva. Misljenje subjekta prema

117 Al-Farugqi, Isma’il R, Nasseef, Abdullah Omar, (ur.): Social and Natural Sciences:
The Islamic Perspective, Jeddah: Hodder & Stoughton, King Abdulaziz Universi-
ty, 1981.

118 Isto, str. 11.
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podacima koje izuc¢ava odreduje ishod studije. Zbog toga huma-
nisticke studije zapadnih nauc¢nika su nuzno ‘zapadne’ i ne mogu
sluziti kao modeli studija muslimana ili njihovom drustvu.'*®

Konacno, moZda je najkarakteristi¢nija odlika islamske metodo-
logije princip jedinstva i istine. Ovaj princip drzi da je istina mo-
dalitet Boziji i neodvojiv od Njega, da je istina jedna kao S$to je i
Bog Jedan. Bezvrijedno je traZiti da se uspostavi znanje o ljud-
skoj realnosti bez priznanja Sta bi ta realnost trebala biti. Svako
istrazivanje ljudskog ‘jeste’ mora stoga ukljuciti njegovo stano-
viSte prema onom $to ‘treba biti’ unutar carstva moguénosti.

Vazna karakteristika islamske metodologije i znanja kroz
historiju je njena Cjelovitost. Holisticka, fenomenoloska ili natu-
ralisticka metodologija, bez sumnje moZe kreirati integrirano,
ujedinjeno znanje koje vodi ostvarenju jedinstva istine. Ostvaru-
juti i prihvatajuéi dijalekticki koncept tevhida muslimanski na-
ucnici su pred izazovom da tragaju za istinom u kontradiktor-
nim i suprostavljenim idejama i situacijama. FenomenoloSko
izucavanje bilo kojeg problema omogucava istrazivacu da ispitu-
je situaciju dok se pojavljuje prirodno bez prethodnog uvjetova-
nja. Takoder omogucava istrazivacu da posmatra vezu izmedu
razlicitih elemenata dok su u medusobnom odnosu u prirodnoj
situaciji. Cinedi to, istraZivac je u poziciji da vidi i iskusi ‘cijelu’
sliku, ili makar cijelu koliko ljudsko ogranicenje dozvoljava.

AKko se neki obrazovni problem, naprimjer, izucava holistic-
ki ili fenomenoloski, obznanjuje interakciju izmedu pojedinca i
situacije. Filozofski govoreci, metod otkriva interakciju izmedu
ljudskih bi¢a i univerzuma. Nauc¢ni pristupi, medutim, ne mogu
obuhvatiti cjelinu problema.

Odgovor na ove nedostatke leZi, naravno, u fenomenoloskom me-
todu koji zahtijeva da posmatra¢ dozvoli pojavi da govori sama za
sebe umjesto da ih prisiljava na neki predodredeni konceptualni

119 Isto, str. 12.
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okvir; dozvoljava eideticko videnje sustine redoslijeda podataka
za razumijevanje i njihovo potkrepljivanje. Ove sustine fenome-
noloskog metoda bile su poznate i studiozno opservirane od stra-
ne muslimanskog nauc¢nika Abu Rayhan al-Birunija (440/1048)
u njegovoj klasi¢noj studiji religije i kulture Indije. Metodoloski
principi koje je uspostavio nastavljeni su u dugoj tradiciji kom-
parativnog ucenja i pisanja od strane muslimana. Fenomenoloski
metod je u zapadnu filozofiju prvi uveo Edmund Husserl a u stu-
dije etike i religije Max Scheler.1?°

Al-Biruni je koristio fenomenologiju i druge istrazivacke metode
da izucava i razumije Indiju i njenu sloZenu i bogatu kulturu.
Kada je otpoceo svoju studiju o Indiji u svojoj knjizi Tahqiq ma li
al-Hind (Verifikacija onoga Sto je receno o Indiji), al-Biruni se
suocio sa teskim zadatkom o tome kako razumijeti civilizaciju sa
radikalno razli¢itim obicajima, vrijednostima, jezicima i pogle-
dima na svijet. Al-Biruni je prepoznavao dileme svih interpreta-
cija drugih civilizacija, narocito kada je sumnjao u pouzdanost
izvjeStaja i dostupnih prijevoda. Tako je kreirao vlastite viSe-
struke metode za izuc¢avanje drugih kultura.

U petom stoljec¢u poslije HidZre (11. stoljece), al-Biruni je
koristio ono $to se danas naziva trigonometrija kako bi shvatio
indijsku civilizaciju. Prema Chelkowskom, al-Biruni je koristio
tri metode. Prvo, omogucio bi Hindusima da govore o sebi vlasti-
tim rijecima.'?! ,To je prije bio put do istine” Drugo, al-Biruni je
poduzeo mukotrpan zadatak “ucenja jezika kao najprikladnijeg
za sticanje uvida u civilizaciju”.'?? al-Birunijev izbor je bio san-
skrit. Izabrao je sanskrit kako bi bio u moguénosti Citati i anali-
zirati pisane dokumente i razumjeti korijene kulture. Zelio je
znati ono ‘kako treba biti‘ iz Hindu perspektive. al-Biruni je

120 Al-Farugqi, Isma’il R, Lois Lamya: The Cultural Atlas of Islam, New York: Macmi-
llan, 1986., str. 12.

121 Chelkowski, Peter J., (ur): The Scholar and the Saint: Studies in Commemoration
of Abu’l- Rayhan al-Biruni and Jalal al-Din al-Rumi, New York: New York Uni-
versity Press, 1975.

122 Isto, str. 75.
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koristio komparativne metode da razumije Hindu kulturu i filo-
zofiju. Treée, komparirao je Hindu filozofiju sa grékom, sufijske i
krSc¢anske koncepte i filozofije. Tragao je za ljudskom niti koja
spaja sve anticke kulture. Al-Biruni je tragao za novim izvorima
znanja iz Hindu kulture na isti nac¢in kao $to su i grcka misao i
filozofija bile prevedene i iskoriStene od strane muslimanskih
naucnika.!?

Analizirajuéi visestruke metode koristene od strane al-Bi-
runija u njegovim studijama o razli¢itim civilizacijama i kultura-
ma, ustanovljavamo da je Koristio kvalitativne istrazivacke me-
tode u svome fenomenoloSkom pristupu. Koristio je tri temeljne
tehnike za prikupljanje podataka u svojoj studiji. Prvo, intervju-
irao je Hinduse i omogudéio im da obznane svoje price i ‘konstru-
iraju svoje realnosti‘ Drugo, izucavao je jezik religijskih tekstova
tako da bi bio u moguénosti ¢itati i razumjeti sistem vjerovanja
iz pisanih tekstova i onda protumaciti ono $to su ljudi rekli kada
su konstruirali svoje realnosti, da bi komparirao ono $to ‘jeste’
sa onim ‘kako treba biti‘ kao $to je napisano u religijskim knjiga-
ma. Tako je tumacenje uradeno u kontekstu te civilizacije. Trece,
al-Biruni je koristio komparativne metode studija da komparira
i suprotstavlja tako da moZe razumjeti sli¢nosti i razli¢itosti.
Tako je al-Biruni, koristio intervjuiranje, posmatranje ucesnika,
analizu dokumenata i komparativne metode za svoje fenomeno-
loske studije.

Ovo je ilustracija kako se konstruktivne/interpretativne i
fenomenoloske metode mogu koristiti efektivno ako se vode
islamskim svjetonazorom, svjetonazorom koji je holisticki i
otvoren i ne dozvoljava a priori pogreSna shvatanja. Naglasak je
uvijek na svjetonazoru jer je osnova za sve druge elemente koji
sacinjavaju bilo koju civilizaciju. Bez obzira koliko je bilo koja
metodologija mo¢na, ako je utemeljena na fragmentiranoj para-

123 Za vise informacija o al-Birunijevom istrazivanju hinduizma vidjeti: Chel-
kowski, op. cit.
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digmi ili svjetonazoru, ta metodologija je osudena fragmentaci-
jom i redukcionizmom.

Ovaj sveobuhvatni naglasak na jedinstvo nauke i religije, znanja
i vrijednosti, fizike i metafizike, daje islamskoj nauci jedinstven
karakter. Insistiranje na raznovrsnosti metoda daje joj karakte-
risti¢an stil sa sintezom kao glavnom crtom... Kao takva, islam-
ska nauka je subjektivno objektivna, jer trazi subjektivne ciljeve
unutar objektivnog okvira.!?*

HEURISTICKO ISTRAZIVANJE

Heuristicko istraZivanje je druga vrsta istrazivanja koju kategori-
ziram kao otvoreni sistem i koji ima potencijal za transformaciju
istrazivanja i istraZivaca. U ovom odjeljku se usmjeravam na pri-
stup koristen kod Moustakasa.!? Priroda i temeljna pretpostavka
heuristickog istraZivanja su takve da angaziraju istraZivaca u jakoj
vezi tako da je transformacija samo prirodan proces takvog istra-
zZivanja. Kao istrazivaci, uvijek odabiremo metode koje su najpri-
kladnije za prirodu pitanja koja su postavljena. Moustakes se
usmjerava na transformaciju bi¢a tokom procesa istrazivanja.
Vaznost heuristickog istrazivanja lezi u moguénosti angaziranja
istrazivaca u intenzivnoj vezi sa pojavom koju ona ili on izucava.
Pojave koja se izucavaju u takvom istrazivanju su obi¢no duboka
licna iskustva koje su imale ili jo$ uvijek imaju ogroman uticaj na
istrazivaca, iskustva koja dodiruju najudaljenije uglove njenog/
njegovog bica. Moustakes definira heuristicko istrazivanje kao:

Proces unutarnjeg traganja kroz koji neko otkriva prirodu i zna-
Cenja iskustava i razvija metode i procedure za dalje istrazivanje

124 Sardar, Ziauddin, (ur).: The Revenge of Athena: Science, Exploitation, and the
Third World, London: Mansell, 1988,, str. 94.

125 Moustakas, Clark: Heuristic Research: Design, Methodology and Applications,
Newbury Park, CA: Sage Publications, 1990.
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i analize... Heuristicki proces ukljucuje kreativne samoprocese i
samootkrica. U takvom procesu nije samo znanje prosireno nego
je i bice istrazivaca osvijetljeno.?

Ta iluminacija i budenje dusSe je ono Sto Zelim naglasiti akadem-
skom svijetu i u ovoj knjizi. Istrazivanje moZe biti prazno, hladno i
nestrastveno ako ne dotice samu srz nasih bica. Heuristicko istra-
Zivanje zahtijeva samoistrazivanje, samootkri¢e, i samodijalog.
Intenzitet iskustva odrazava vaznost tog iskustva u budenju duse.
S obzirom na autobiografsku prirodu heuristickog istrazivanja,
istrazivanje otpocinje putovanje do unutrasnjosti bi¢a. Kada su
ona ili on dotaknuti susretom sa dusom, viSe nisSta ne moze biti
viSe isto; tada se transformacija dogada. Iskustva zauzimaju razli-
Cite smjerove i dublja znacenja. Heuristicko istraZivanje zahtijeva
cjelovito i nepodijeljeno prisustvo cijele osobe - tijela, razuma i
duse, kako bi zapocelo intenzivno iskustvo i ,rizik otvaranja rana
i Zestokih briga i poduzimanje li¢ne transformacije koja postoji
kao mogu¢énost u svakom heuristickom putovanju“.'?’

Heuristicko istrazivanje je metod koji ima potencijal za an-
gaZiranje istrazivaca u traganju za duSom i otkrivanju unutras-
njeg bic¢a. Krajnji cilj, medutim, je transformacija podijeljenog
razuma, tijela i duse u cjelovitu osobu koja prihvata svoja inte-
lektualna kao i duhovna iskustva kao ujedinjenu cjelinu. Mo-
ustakes sugerira Sest faza kroz koje istraziva¢ prolazi kako bi
ostvario heuristicko istrazivanje:

1) Identificiranje fokusa istrazivanja;

2) samodijalog;

3) presutno znanje;

4) intuicija;

5) prebivanje i

6) fokusiranje.!8

126 Isto, str. 9-11.
127 Isto, str. 140.
128 Isto, str. 15-25.
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Nakon toga identificira faze heuristickog istrazivanja:
1) pocetni angaZzman;

2) uranjanje;

3) ulijevanje;

4) iluminacija;

5) tumacenje i

6) kreativna sinteza.'?

Svjesni aspekt licnosti sastoji se od transformirane podsvjesne
energije... Transformacija se dogada kad se energija kreée od pod-
svjesne strane licnosti do svjesne strane... Drugi nacin cijenjenja
vaznosti ovog procesa i vaznosti podsvjesnog u drustvenom Zivo-
tu proizlazi iz poimanja da transformacija leZi na osnovama smi-
slenih akcija... Smisleno iskustvo ukljucuje otkrice kapaciteta i
potencijala u sebi i situacija koje su prethodno ostale skrivene.!3°

Sto je, stoga, vazno u svakom istrazivanju jeste pozitivna ener-
gija dobivena takvom transformacijom i realizacijom za rekon-
strukcijom sebe i situacije koja se proucava. Bez takve transforma-
cije obrazovanje ostaje beznacajan proces kKoje nema stvaran uci-
nak na studente, nastavnike i drustvo u cjelini. Izbor metodologije
odreduje do koje mjere je istraZivac svjestan vaznosti svoje studije
i znanja koje ¢ée biti proizvedeno takvom metodologijom. Pripre-
mljenost da prolazi kroz bol kreiranja i otkrivanja takoder ukazuje
na zrelost istrazivaca i djela koje ¢e biti uradeno. Transformacijska
perspektiva fokusira se na kreiranje dijaloga izmedu krajnosti u Zi-
votu: internih i eksternih, subjektivnih i objektivnih. Problem soci-
jalnog istrazivaca, kao Sto Morgan tvrdi, je stoga ,pronalaZenje od-
govarajuceg sredstva za povezivanje sebe sa situacijom koja se
istrazuje“!3! Zato, za upotpunjenje teze ove knjige, koja je promovi-
ranje produkcije islamskog znanja, vazno je sugerirati paradigme i

129 Isto, str. 27-34.

130 Morgan, Gareth, (ur): Beyond Method: Strategies for Social Research, Beverly
Hills, CA: Sage Publications, 1983, str. 295-296.

131 Isto, str. 298.
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metode koje su odgovarajuce za njen razvoj, naime, metode koje
pomazu istrazivacima u transformaciji i povezivanju njihovih unu-
tarnjih bica sa situacijom koja se izucava.

Ono Sto je vazno u bilo kojoj koristenoj metodologiji nisu
samo tehnike i protokoli tog istrazivanja, nego mnogo vaznije, pa-
radigma koja ureduje i utjeCe na interpretaciju konstrukcije zna-
Cenja. Ono Sto cini bilo koje istrazivanje islamskim ili neislam-
skim, medutim, nije samo istrazivacki metod, nego paradigma
koja vodi interpretaciji. Ni jedna se interpretacija ne moZe nazvati
islamskom ako nije ukorijenjena u islamskoj, holisti¢koj paradi-
gmi sa bozanskim principima Jednog i Apsolutnog u sredistu.

HERMENEUTIKA

Svako istrazivanje promatrano iz islamske perspektive mora biti
viSedimenzionalno i viSeslojno. Ni jedno pitanje, bez obzira kako
malo bilo, nije jednodimenzionalno. Prema tome, viSedimenzio-
nalni problem se ne moZze razumjeti i analizirati ako nisu kori-
Stene viSedimenzionalne metode. Istrazivaci moraju biti otvore-
ni i fleksibilni da se bave sa razli¢itim istrazivackim metodama
kako bi mogli obuhvatiti kompleksnost pojave koja se proucava.
Fenomenolosko kao i heuristicko istrazivanje se bave li¢cnim, su-
bjektivnim iskustvima ucesnika ili pojavom koja se izucava.
»+Hermeneutika sama po sebi je veoma stara vrsta izucavanja
tekstova koja je originalno bila ogranicena na teoloske doku-
mente. Rije¢ jednostavno znaci interpretacija. Vremenom su
hermeneuticke strategije prosle razlic¢ite reformacije.!*> Her-
meneutika je mnogo starija od fenomenologije, nuznog oblika
egzegeze. Razvijena je za ispitivanje biblijskih tekstova. U rje¢ni-
cima je definirana kao ,umjetnost i nauka tumacenja“. Najprije

132 Tesch, Renata: Qualitative Research: Analysis Types and Software Tools, New
York: Falmer Press, 1990., str. 68.

161



Cjelovitost i svetost u obrazovanju / Zahra Al Zeera

Martin Heidegger, a potom i Paul Ricoeur su znalacki usvojili
hermeneutiku u drustvenim naukama predlazu¢i da ljudsko dje-
lovanje treba razumjeti i tumaciti na isti nacin kao Sto ¢italac
pristupa pisanom tekstu.“*® Ukoliko prihvatimo ideju ,¢itanja
drustva kao teksta“, kao $to je predloZio R.H. Brown,'3* hermene-
utika se moZe koristiti kao u¢inkovito sredstvo za razumijevanje
kompleksnosti drustva i kolektivnog djelovanja ljudskih biéa u
odredenim situacijama.

Poimanje teksta je dobra paradigma za ljudsko djelovanje (...) jer
je ljudsko djelovanje na mnoge natine kvazi-tekst... Cak vise kao
tekst, ¢ija znacenja su oslobodena inicijalnih uvjeta za produkci-
ju... djelovanje, kao i tekst, je otvoren rad, usmjereno na neodre-
den niz mogucih ‘¢itaca’.t*

Hermeneutika se, stoga, bavi drustvenim pitanjim i kolektivnom
svijeS¢u. Drustvena pitanja su vazna kao i li¢na pitanja, ako ne i
viSe, zato jer dotiCu Zivote mnogih ljudi. Islam naslovljava drus-
tvena pitanja u Bozijoj Knjizi i naglasava koncept ummeta
(islamske zajednice i nacije).

Drustveni poredak je srce islama, stoji ispred li¢cnog. Ustvari,
islam vidi licno kao neophodan preduvjet za drustveno, i smatra
ljudsku osobinu izvitoperenom ako je smirena u licnom a nije
transcendiralaudrustvenu.'3®

Hermeneutika se mnogo vise interesira za drustvena nego indi-
vidualna znacenja djelovanja. ,Za razliku od fenomenologije,
hermeneutika se ne bavi iskustvom namjere pojedinca, nego po-
duzima akciju kao pristup kroz koji se interpretira ve¢i drustve-

133 Isto, str. 37.

134 Brown, Richard Harvey: Society as Text: Essays on Rhetoric, Reason, and Reality,
Chicago, IL: University of Chicago Press, 1987.

135 Ricouer, P.: The Philosophy of Paul Ricouer, Boston: Beacon, 1978., str. 160.

136 Al-Farugqi, L.R.: Al Tawhid: Its Implications for Thought and Life, Herndon, Virgi-
nia: International Institute of Islamic Thought, 2000., str. 86.
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ni kontekst znacenja unutar kojeg je utjelovljeno.”*” Medutim,
poput fenomenologije, hermeneutika je pokusaj opisivanja i izu-
Cavanja znacenja pojave na sistematican, iskren i pristrasan na-
Cin. Pristrasan jer se istrazivac¢ ne moZe udaljiti od pojave koja se
izucava, bilo da je angaziran u hermeneutickom, heuristickom ili
fenomenoloSkom istraZivanju. Unutar hermeneutickog pristu-
pa, veza izmedu spoznavaoca i spoznatog moZe biti bliska zajed-
nicka veza poStovanja i empatije.

NARATIV I AUTOBIOGRAFIJA

Dolazimo do spoznaje mo¢i retorike i narativa i dijaloga za ra-
zumijevanje samih sebe i drugih... Pricanje prica ili pjesme isku-
stava signalizirat ¢e povratak istrazivaca kao moralno i emoci-
onalno angaziranog spoznavaoca. Obavezni smo istraziti kako
priznanje i slavljenje ovog angazmana unapreduje nase napore
utumacenjunasnama.'3®

Narativno istraZivanje je drugi komplementaran metod u multi-
metodskom pristupu istrazivanju koji je dobio zamah 1980-tih i
1990-tih.'** Poput nekoliko drugih istrazivackih metoda, narativ-
no istrazivanje ima potencijal da kreira holisticko znanje ako je
ukorijenjeno u holistickoj paradigmi. Medutim, ako je narativ
ukorijenjen u jednodimenzionalnim paradigmama poput inter-
pretativisticke/konstruktivisticke, gdje je priroda realnosti rela-

137 Anastoos, C.: ,A Comparative Survey of Human Science Psychologies‘, Methods,
1987., str. 15.

138 Heshusius, Lous,Ballard, Keith, (ur): From Positivism to Interpretivism and
Beyond: Tales of Transformation in Educational and Social Research, New York:
Teachers College Press, 1996., str. 158.

139 Zainteresirani se Citatelji mogu uputiti na sljedece autore o narativnom istra-
zivanju: F. Connelly, D. Clandinin: Teachers as Curriculum Planners, New York:
Teachers College of Columbia University, 1988; ]. Mezirow: Fostering Critical
Reflection in Adulthood, San Francisco: Jossey- Bass Publishers, 1990; D. Tho-
mas: Flexible Learning Strategies in Higher and Further Education, London:
Cassell, 1995.
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tivna i gdje nema apsolutne, objektivne realnosti ili ako je vodena
idealizmom/pozitivizmom gdje je priroda realnosti apsolutna i
jednostavna, ¢ak ako se i primjeni na trenutne situacije i svakod-
nevni Zivot, onda ¢e producirano znanje biti jednodimenzionalno
i nece doprinositi nastajanju cjelovitog znanja. S obzirom da je
realnost i relativna i apsolutna, ovosvjetska i onosvjetska, subjek-
tivna i objektivna, zdravorazumski je da primjenjene metodologi-
je moraju biti dovoljno mo¢ne i sofisticirane da bi se razumjele i
interpretirale ove kompleksnosti. Jo$ ni jedna metodologija nije
otkrivena koja bi bi bila u moguénosti to uciniti. Stoga, viSestruke
metode u sadasnjem vremenu mogu konstruirati pouzdan pri-
stup za koriStenje.

Istrazivanje i razmisljanje su uvijek utemeljeni na licnim in-
teresima. Cak iako su pitanja koja nas preokupiraju uglavnom
drustvena, politicka ili duhovna ili utjecu na ovjecanstvo opce-
nito, uvijek postoje visoki li¢ni razlozi zasto nam ova mnogo uni-
verzalnija pitanja znace tako mnogo. Ono $to je ustvari istina je
to da mi istraZivaci vjerujemo odredenim istraZivackim metoda-
ma i refleksiji zato $to za nas imaju smisla, zbog toga Sto osvjet-
ljavaju pitanja koja su nama li¢no vazna, moguce ¢ak zato Sto su
vezana za vazne dogadaje iz djetinjstva. Price pokazuju da je
mnogo viSe skriveno u nasim Zivotima, nego $to mi isprva shva-
tamo. Moramo nauciti kako da uzmemo nasa iskustva ozbiljno.
Moje promisljanje o vlastitim iskustvima me uvjerilo da, skrive-
no u nasim Zivotima, su izvori razumijevanja i tumacenja. Dodir
sa naSim vlastitim pricama je za nas nac¢in samootkric¢a, samodi-
jaloga i samospoznaje, a iznad toga je ulaz do nasih dusa i nasih
duhovnosti. Bez obzira kakve su interne pojave koje pokusava-
mo razumjeti, sve dok su u nama i rizikujemo otvaranje starih
rana, to putovanje nas dotice sa naSim stvarnim bié¢ima, nasim
duSama.

Trazeci znanje unutar bic¢a ili traganje za smislom necijeg Zivo-
ta moZe biti najteZa zagonetka ili koan svega. Svako od nas je
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jedinstven i putovanje unutra vodi nas kroz slijepa mjesta nase
vlastite vizije. Jo$, mi znamo put; do$li smo od tamo.*

Narativno istraZivanje, ako je prakticirano unutar islamske pa-
radigme, moZe osvijetliti duSu i probuditi unutarnje bi¢e zbog
urodenih kvaliteta intimnosti i hrabrosti. Takvo istraZivanje za-
htijeva teZak zadatak ulaZenja u vlastitu du$u i podsvijest. Cinje-
nje toga daje nam snagu da kreiramo i rekonstruiramo nasa lic-
na iskustva, da nadidemo bol i patnju i transformiramo bol u
viSe osobine prihvatanja, razumijevanja i predanosti BoZijoj vo-
lji. Narativno istraZivanje moze biti prvi korak na dugom duhov-
nom putovanju, gdje smo u stalnom dijalogu sa nasim unutar-
njim bi¢em, Bogom i ‘drugima’.

140 Ovojeizvod iz prepiske izmedu autorice i dr D. Furlong. Vidi biljesku 2, poglav-
lje 2.
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DEVETO POGLAVLJE
Transformativno ucenje

METODE CJELOVITOG OBRAZOVAN]JA

U ovom se poglavlju predlazu holisticke metode koje se poduda-
raju s holistickim principima obrazovanja. Utemeljeni na dubini
islamskog ucenja i visokog poloZaja darovanog ljudima, ove me-
tode predlaZu cjelovit razvoj ljudskih sposobnosti, tjelesnih, in-
telektualnih i duhovnih. Cjelovito razvijanje sposobnosti stude-
nata unapreduje njihov integritet i osposobljava ih da se suoce s
izazovima Zivota. Razvoj je postepen, ali usmjeren i svrhovit, s
koracima koji vode do sve visih razina savrSenstva. Materijalni
razvoj i materijalna dobit smatraju se samo osnovnim zahtje-
vom za ljudski i druStveni razvoj. Tako holisticke metode brinu o
svim aspektima individualnog i drustvenog poboljsanja.

Tri su metode predloZene za takav razvoj:

(1) dijalekticko razmisljanje;

(2) refleksija i meditacija;

(3) razgovor i dijalog.

Ovdje se ukratko prezentiraju pristupi, nakon cega slijede odvo-
jena i detaljnija objaSnjenja za svaki od njih.
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Prvi je pristup dijalekticko razmisljanje koji ¢e pomoci stu-
dentima da razviju svoje intelektualne sposobnosti i tako uspo-
stavljaju intelektualnu povezanost. Jednostavno receno, uspo-
stavit ¢e vezu tijela i uma. U svojim obrazovnim iskustvima,
mnogi muslimanski studenti na Zapadu osje¢aju duhovni vaku-
um koji se treba ispravno rjesavati kako bi se ispunila potreba
Cjelovitosti. Studenti su odvojeni od svojih unutarnjih bica iz
bogatog islamskog naslijeda. Svi znamo da znanje o sebi vodi do
spoznavanja Boga. Da bi se studenti ponovno povezali sa sobom,
opisuje se nekoliko metoda. Drugo, refleksija i meditacija pred-
loZeni su kao prakti¢ne metode za povezivanje studenata sa svo-
jim iskustvima i unutarnjim bi¢em. Duhovna povezanost se
moZe posti¢i sa korakom koji ujedinjuje tijelo, um i dusu, a poje-
dinac se osjeca da je ona ili on cijela osoba. Mora se napomenuti
da ne postoji jasna podjela izmedu razli¢itih mo¢i; kategorizaci-
ja se ovdje javlja da razjasni ideje povezanosti.

Tredi pristup ujedinjavanja ljudi sa svojim unutarnjim ja i nji-
hovom okolinom je promicanje razumijevanja s ‘drugim’ i drugi-
ma s hermeneutickim metodama kao i razgovorom. Na taj nacin
uspostavljaju se komunikacija i dijalog izmedu pojedinaca u drus-
tvy, izmedu roditelja i djece, izmedu nastavnika i studenata, i tako
dalje. To pomaZze studentima da ujedine polarizaciju u zajednici i
potice komunikacije na univerzitetu medu kolegama pripadnici-
ma drugih religija i drugih nacionalnosti. U tom procesu uspo-
stavlja se veza izmedu cijele osobe i ujedinjenog drustva.

DIJALEKTICKO RAZMISLJANJE

Ovdje se raspravlja o dijalektickom razmisljanju na dvije razine:
(1) kao metodi transformacije;
(2) kao najvisem stepenu razvoja vjere.
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Pitanja u ovoj knjizi ugradena su u dijalektiku i protumacena dija-
lektickom analizom. Pitanja drustvenog i licnog razvoja mogu se
najbolje predstaviti, razumjeti, analizirati i tumaciti koriStenjem
dijalektickih teorija. Ve¢ina zapadne literature o dijalektici bave se
ovim pitanjem iz filozofske ili psiholoSke perspektive; na Istoku,
postoji filozofska i teoloska perspektiva u islamskoj literaturi. Ova
knjiga pokusava sintetizirati dijalekticke teorije razvoja i predlaze
dijalekticko razmisljanje kao metodu koja, ako se prakticira unutar
islamske paradigme, moZe voditi putu tevhida. Ova dijalektika e se
nazvati “dijalektika tevhida”. Svjesna sam da izraz “dijalektika tev-
hida“ moze izgledati proturjecan, ali ono $to se pod tim misli je di-
jalektika koja vodi tevhidu i jedinstvu umjesto ratova i argumenta-
cije.

DIJALEKTICKO RAZMISLJANJE I TRANSFORMACIJA

Djela Klausa Riegela'*!, Michela Bassechesa'*? i Jamesa Fowlera'*® o
dijalektickoj teoriji i razvoju vjere su glavni izvori u ovom poglavlju.
Ovdje se sada daje brzi prikaz dijalekticke teorije. Basseches tvrdi:

Dijalekticko razmisljanje kao intelektualna tradicija predstav-
lja trec¢u alternativu dvama mo¢nim stilovima misljenja koja
su imala znatan utjecaj na savremenu humanisticku, nau¢nu i
drustvenu misao, u profesionalnim i njihovim ‘zdravorazum-
skim’ oblicima. Nazivam te stilove univerzalistickim formalnim
razmisljanjem i realisticnim razmisljanjem."**

141 Riegel, K.: ,Toward a Dialectical Theory of Development‘, Human Development,
vol. 18, br. 1-2, 1975; Psychology of Development and History, New York: Ple-
num Press, 1976; i ,The Dialectics of Human Development, American Psycho-
logist, vol. 31, br. 9, 1976.

142 Basseches, Michael: Dialectical Thinking and Adult Development, Norwood, NJ:
AblexPub. Corp., 1984.

143 Fowler, James W.: Faith: The Structural Development Perspective, Cambridge,
MA: Harvard University Press, 1975.

144 Basseches, Michael: Dialectical Thinking and Adult Development, Norwood, NJ:
AblexPub. Corp., 1984, str. 9.
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Dijalekticko razmiSljanje kao alternativna Skola misljenja
obuhvata porodicu svjetonazora prirode postojanja (ontologije)
i znanja (epistemologija). “Ocito kontradiktorni svjetonazori di-
jele porodicu slicnosti utemeljenu na tri karakteristike - zajed-
nicki naglasak na promjenu, Cjelovitost i unutarnje odnose.” 1*°

Koncepti (1) promjene; (2) Cjelovitosti; i (3) internih odno-
sa su osnovne pretpostavke u dijalekticCkom razmisljanju. Tran-
sformacija se dogada kada ta tri elementa stupaju u interakciju i
transformiraju kontradikcije u komplementarnosti, fragmente u
cjelinu i mnostvo u Jedno. Unutarnji odnosi su bitni u dijalektic-
kom razmisljanju. Iz interakcije proturjecja, mi kao ljudska bi¢a,
shvatamo cjelinu. Dijalekti¢ki svjetonazor odgovara na pitanja
ontologije, ili “ono $to postoji uz pretpostavku temeljnih procesa
promjena ili postanja, u kojemu stari oblici daju put pojavi novih
oblika” Uz ideju promjene, dijalekticki svjetonazor naglasava
Cjelovitost na dva nacina:

Prvo, konceptualizirajuci entiteti kao oblici postojanja, viSe nego
elementi postojanja, naglasavaju smisao koherentnosti, organi-
zacije i Cjelovitosti koja je implicirana u videnju oblika, kao i pro-
tiv osjecaja razdvojenosti impliciranog videnja elemenata. Dru-
go, buduci da se ovi oblici smatraju privremenima, a ne nepro-
mjenjivima, sami entiteti su naglaseni u odnosu na proces posto-
janja kao cjeline koji se smatra karakteriziranom kontinuiranom
diferencijacijom i integracijom.!*¢

Interni odnosi su vazna koncepcijska znacajka dijalektickog
svjetonazora.

Odnosi medu dijelovima unutar cjeline pomazu da dijelovi budu
ono $to jesu, a time su odnosi “unutrasnji” s prirodom dijelova.

Istovremeno, odnosi ¢ine unutarnju strukturu cjeline.'*’

145 Isto, str. 21.
146 Isto.
147 Isto, str. 22.
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Basseches definira dijalektiku na sljede¢i nacin: “Dijalektika je
razvojna transformacija (tj. razvojni pokret kroz oblike) koji se
javlja konstitutivnim i interaktivnim odnosom.” 18

Prihvatanje ideje Cjelovitosti jednostavno znaci prihvatanje iza-
zova suprotstavljenosti koje su svojstvene Cjelovitosti i stoga
prihvatanje suprotstavljenosti u svakodnevnom zivotu. Riegel, u
svojoj dijalektickoj teoriji razvoja, predlaze krajnju fazu kogni-
tivnog razvoja, odnosno dijalekticke operacije. U ovoj fazi poje-
dinac

... moZe prihvatiti suprotstavljenosti kao temelj svake misli i to-
lerisati sukobljene operacije bez dovodenja u ravnotezu njiho-
vog poretka u svim okolnostima. U primjeni pojma dijalektickih
operacija na sadasnja tumacenja, pojedinac nije samo u stanju
tolerirati suprotstavljenosti u razli¢itim razvojnim progresija-
ma, tj. onima koje su prouzrocene nedostatkom koordinacije,
ve¢ ih pronalazi kao konstruktivne sukobe i prihvata ih kao
osnovu za sve razvoje i operacije. Slijedom toga dijalekticki poje-
dinac ne dozivljava asinhronije kao krize ili katastrofe, ve¢ ih
smatra neophodnim i konstruktivnim koracima kroz koje samo
razvojna progresija postaje moguca.'*’

Prihvatanje proturje¢nosti vazna je faza dijalekti¢ckog razmislja-
nja koja moZe obogatiti necije iskustvo i unaprijediti razvoj
odraslih i drustveni razvoj. To dovodi do druge razine interakci-
je u dijalektickoj teoriji: unutarnjoj dijalektici i vanjskoj dijalek-
tici koju je prepoznao Riegel.!>

Dijalekticka teorija mora obuhvatiti i unutarnju dijalektiku
(intrapersonalnu), izrazenu na primjer u Piagetovim konceptima
asimilacije i akomodacije u kognitivnom razvoju aktivne individu-
alne i vanjske (interpersonalne) dijalektike, koja se bavi drustve-

148 Isto.

149 Riegel, K.: , The Dialectics of Human Development®, American Psychologist, vol.
31,br.9,1976., str. 61.

150 Riegel, K.:,, Toward a Dialectical Theory of Development‘, Human Development,
vol. 18, br. 1-2, 1975.
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nim i fizickim interakcijama razlicitih pojedinaca, koji se istovre-
meno bave vlastitom aktivnom promjenom i razvojem. Unutarnja
i vanjska dijalektika su medusobno ovisne; tako se transformacija
dogada kada se pojedinac krece izvan razmatranja bilo kojih ovih
interaktivnih procesa u izolaciji i dolazi u koncept sloZene inte-
rakcije sa oboma. Ovaj proSireni koncept dijalektike smjesta ljud-
sko bi¢e na raskriZje interakcije. Promjenjivi dogadaji unutar po-
jedinaca stupaju u interakciju i utjecu na njih mijenjajuci dogadaje
u vanjskom svijetu ciji su oni dio. Obrnuto, promjene dogadaja u
vanjskom svijetu utjecu na promjene dogadaja unutar pojedinca.

DIJALEKTICKO RAZMISLJANJE I RAZVO] VJERE

Osim sposobnosti razvoja vlastitog intelektualnog razmisljanja,
dijalekti¢ko razmisljanje ima mo¢ duhovnog razvoja, o ¢emu se
ovdje raspravlja. Dijalekticko razmisljanje prepoznato je kao
najvisa faza li¢nog razvoja od strane nekoliko zapadnih psiholo-
ga, ukljucujuci Fowlera', Broughtona,'*? Riegela'*® i Basseche-
sa.’>* Fowler je povezao dijalekticko razmisljanje sa razvojem
vjere, a njegova teorija se prikazuje ispod.'*®

Fowlerovo ispitivanje razvoja vjere identificiralo je Sest se-
kvencijalnih faza, od kojih su peta i Sesta iskljucivo pojava razvoja
odraslih. Fowler je petu fazu nazvao ‘veznicka vjera.

151 Fowler, James W.: The Structural Development Perspective, and Stages of Faith:
The Psychology of Human Development and the Quest for Meaning, San Francis-
co, CA: Harper Row, 1981.

152 Broughton, J.: ,Genetics Metaphysics: The Developmental Psychology of Mi-
nd-Body Concepts®, Body and Mind, ur. R. Rieber, New York: Academic Press, 1980.

153 Riegel, K.: ,Toward a Dialectical Theory of Development‘, Human Development,
vol. 18, br. 1-2, 1975.

154 Basseches, Michael: Dialectical Thinking and Adult Development, Norwood, NJ:
AblexPub. Corp., 1984.

155 Fowler, James W.: The Structural Development Perspective, and Stages of Faith:
The Psychology of Human Development and the Quest for Meaning, San Francis-
co, CA: Harper Row, 1981.
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Ova faza afirmira i uklapa logicke polaritete, djelujuci osje-
¢ajem da ih treba drzati u napetosti u interesu istine... Ona nije
samo relativisticka, potvrdujuci da je vjera jedne osobe jednako
dobra kao i druge ako je jednako ¢vrsto drzana. Ona drzi svoju
viziju s nekom vrstom privremene krajnosti.'s®

Vjera razvijena iz dijalektike tevhida je kamen temeljac za
samorazvoj u islamu. Nasljedivanje vlastite religije ne znaci nuz-
no vjerovanje u tu religiju. To je poput nasljedivanja porodi¢nog
prezimena. Vjera zahtijeva njegovanje i predanost zahtjevu, kao
i razvijanje sposobnosti razmisljenja. Pojedinci postepeno razvi-
jaju vlastitu svijest o svojoj vjeri i svjetonazoru na kojem grade
svoju vjeru i Zivote. Sa islamske tacke gledista, razvoj ukljucuje
vjernikovu vjeru u Boga, poslanike, meleke, buduc¢i svijet i Sud-
nji dan. Vjera u navedeno naposlijetku dovodi do pravog puta. Iz
tog razloga, sistem visokog obrazovanja u svoje kurikulume tre-
ba ukljucivati razvoj vjere studenata. Vjera se, poput dijalektic-
kog razmisljanja, postepeno razvija sa zrelos¢u. Svjesno razvija-
nje dijalektickog razmisljanja i vjere studenata vodi ih pravom
islamskom putu.

Biti svjestan paradoksa i istine u ociglednim proturjec¢jima
je faza koja nastoji ujediniti suprotnosti u razumu i iskustvu. Ge-
nerira i odrzava ranjivost prema snaznoj istini onih koji su “dru-
gi”. Spremnost za blizinu prema onom Sto je drugacije i prijeteée
sebiipogledima... Ali ova faza ostaje podijeljena. Ona Zivi i djelu-
je izmedu transformiranog svijeta i transformirajuce vizije i
odanosti.*’

Dijalektika koja vodi putu tevhida i njezinim temeljnim na-
Celima jedinstva je moc¢no sredstvo Kkoje islam pruza svojim
sljedbenicima da razumiju paradoksalne situacije i da mogu ra-
zviti snaznu vjeru u Jednog Apsolutnog. Dijalektika tevhida po-

156 Isto, str. 196.
157 Fowler, James W.: Stages of Faith: The Psychology of Human Development and
the Quest for Meaning!, San Francisco, CA: Harper & Row, 1981, str. 196.
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maze pojedincima da shvate Princip BoZzanskog Jedinstva koji
obujmljuje prividni paradoks onoga sto Fowler naziva “nepro-
mijenjenim svijetom i transformiraju¢om vizijom i lojalnosti.”

Rast i razvoj su temeljni interes islama. Evolucija od niZeg
do viseg, od fizickog do duhovnog, prirodni je proces u razvoju
ljudi. Budu¢i da se ljudska bi¢a penju na skali samorazvoja i sa-
mosvijesti, postaju otvoreniji i spremniji da se oslobode starih
ideja, navika i utvrdenih predanosti odredenim $kolama mislje-
nja. Dijalekticko razmiSljanje postepeno oslobada ogradene na-
vike radi ostvarivanja Istine. Ljudskim bi¢ima pomaze da se po-
stepeno i prirodno razvijaju, shvatajuéi istinu u svom unutar-
njem bicu.

Covjek nedovoljno razumije sve dok ne percipira da postoji
cijeli ciklus evolucije mogué unutar sebe: ponavljajuéi beskraj-
no, nudeéi moguénosti za li¢ni razvoj.'>8

Stoga, dijalektika tevhida vodi pojedinca do najvisih razina
licnog razvoja ostvarivanjem potencijalnog intelekta i unutar-
njih misterija bi¢a i dolaZenjem do spoznaje Boga i suStine Bo-
Zanskog Jedinstva. Pojedinci na petoj razini ostaju paradoksalni
i podijeljeni dok ne dodu do Seste razine razvoja vjere. Napetost
izmedu stabilnosti i promjene se nadilaze u Sestoj fazi potpu-
nom predano$éu prvoga potonjem. Kao Sto to opisuje Fowler,
dosezanje ove faze mnogo je viSe stvar milosti nego psiholoskog
razvoja. Ipak, budu¢i da je ova faza rezultat napetosti pete faze,
obje ovise o razvoju dijalektickog razmisljanja i nadilaze ga.

»Ja“ u Sestoj fazi bavi se provodenjem i bivanjem spremnim
za transformaciju sadasnje stvarnosti u smjeru transcendental-
ne aktualnosti. Osobe najbolje opisane u Sestoj fazi obi¢no poka-
zuju osobine koje potresaju nase uobicajene kriterije normalno-
sti. Njihov nemar za samoodbranu i jasnoc¢a njihove sklonosti i
osjecaja za transcendentalni moralni i vjerski aktualitet daje

158 Shah, Idries: “Evolution®, u: Reflections, 2. izdanje, Baltimore, MD: Penguin Bo-
oks, 1971., str. 73.
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njihovom djelovanju i rije¢ima izvanredne i ¢esto nepredvidive
osobine... Nije cudno $to osobe koje su najbolje opisane u Sestoj
fazi tako Cesto postaju mucenici za vizije koje utjelovljuju.’>

Dijalekti¢ko razmisljanje snazno je sredstvo za intelektual-
ni i duhovni razvoj ako se koristi unutar islamske paradigme.
MozZe promicati islamsko holisti¢ko znanje i doprinijeti izgradnji
zdravih umova i dusa sposobnih za prezivljavanje agresije mo-
dernog doba.

BUDPEN]JE DUSE

Druga metoda cjelovitog obrazovanja je usmjerena prema razvi-
janju duhovnosti i unutarnje mo¢i studenata kroz svakodnevne
molitvene obrede, meditaciju i razmisljanje. Takvi pristupi dodi-
ruju unutarnju dubinu duse i razuma. Budenje duSe vodi samos-
poznaji, a time i ostvarenju jedinstva Bozanskog Principa.

Kao perceptivno i racionalno bice, ono (ljudsko bi¢e) ima za
cilj postiéi punu svijest o sustini svoje prirode. Postat ¢e uc¢inko-
vito u svom Zzivotu. Obrazovanje je, stoga, postupanje prema co-
vjeku kao stvorenju koje razvija svijest i samorazumijevanje.
Ono ga treba potaknuti na ovo razumijevanje i pokazati mu kako
to postici.te°

MOLITVENI OBREDI

Put transformacije zapocinje iznutra. Obnavljanjem sebe u svakod-
nevnim molitvama i meditaciji otkrivamo duboki izvor unutarnjeg

159 Fowler,James W.: The Structural Development Perspective, and Stages of Faith:
The Psychology of Human Development and the Quest for Meaning, San Francis-
co, CA: Harper Row, 1981, str. 200.

160 Frobel, Friedlich: The Education of Man, sa njemackog preveo W. N. Hailmann,
Clifton, NJ: A. M. Kelley, 1967., str. 49.
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mira koji oko nas stvara dublji mir. MoZemo transformirati nas svi-
jet transformiranjem naseg stava. To se ne moZe postici samo C¢ita-
njem ili razmisljanjem o unutarnjem miru, ljubavi i vjecnoj sre¢i.
Zivjeti put je vise od intelektualne vjeZbe. Spokoj dobiven susretom
i prihvatanjem svetosti unutar nas stvara unutarnji i vanjski mir;
pomaze u odrZavanju Zivota u redu. UravnoteZena, odgovorna i u
miru sa sobom, osoba zra¢i mirom svima koje susrece. Njegovanje
unutarnjeg mira i vracanje svetosti u nas €ini nas cjelovitim, a pone-
kad i svetim. Postajemo cjeloviti kada priznajemo kako su i na$ in-
telekt i duh ujedinjeni entitet tako da nismo podijeljeni izmedu na-
$ih umova i nasih dusa. Ne razmatramo samo materijalne predno-
sti svake provedene radnje, nego, jo$ vaZnije, njene duhovne pred-
nosti i do koje mjere zadovoljava Boga.

Jedan od pet stupova islama je namaz (salah) koji se izvodi
pet puta dnevno u propisanom vremenu izmedu trenutka prije
izlaska sunca i pocCetka potpune tame. Rani muslimanski mistici
smatrali su molitvene obrede kao neku vrstu uskrsnuca u nebo,
kao mi’radZ koji ih je doveo u neposredno BoZije prisustvo. “Po-
vezanost mi'radZa sa svakodnevnom molitvom, koju je Muham-
med a.s. dozivio kao ponavljanje radosti uskrsnuca, ¢ini takvo
uskrsnuée u bozansku prisutnost mogué¢im svakom iskrenom
muslimanu.”%!

Sa islamske tacke gledista, procis¢enje duse i srca prozima
sve vjerske obrede. Svi obredi u islamu imaju vanjski i unutarnji
znacaj, prvi za drustveni razvoj, a potonji za individualni razvoj.
Unutarnje znacenje molitve, hodoc¢as¢a, posta, davanje milosti-
nje i dZzihada poti¢e duhovnost i budenje duSe. Zajednicka slika
koja se Koristi u islamu za ucinak procis¢enja duse i primanja
intuitivnog smiraja je slika u ogledalu. Islamski obredi ciste
ogledalo duse od prasSine grijeha i pripremaju je za primanje bo-
Zanske Istine; ova unutarnja molitva Cisti srce.

161 Schimmel, Annemarie: Mystical Dimensions of Islam, Chapel Hill, NC: Universi-
ty of North Carolina Press, 1975., str. 219.
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Sejh ‘Abd al-Qadir Jilani je ovu unutarnju molitvu nazvao moli-
tvom puta (salat al-tarigah) i opisao je na sljede¢i nacin: “Njena
dZamija je qalb (srce). Njena zajednica je skup svih unutarnjih
sila u Covjeku. Recitira duhovnim jezikom imena BoZije Jednoce
(tawhid). Njen imam je duboki duhovni nagon u srcu (al-shawq
fial-fu’ad). Kibla (smjer molitve) je BoZije jedinstvo (ahadiyyah).
Qalb (srce) i ruh (duh) su neprestanu angaZzirani molitvom. Ne
spavaju, niti umiru.”16

Poticanje molitvi u cjelovitom obrazovanju je vazno, jer pomaZe
studentima da postignu samopovezanost koriste¢i metode koje po-
znaju, kao Sto su islamski obredi, ali koji su tako mehanicki prakti-
cirani da je njihovo unutarnje, duhovno znacenje izgubljeno.

RAZMISLJANJE

RazmiSljanje o BoZijem stvaranju, kosmosu i univerzumu je me-
toda koja se odnosi na molitvu. U tom kontekstu povezuje uceni-
ke sa svojim unutarnjim bi¢em i svojim licnim iskustvima.

»-- ONi Znaju samo spoljasnju stranu Zivota na ovome svijetu, a
prema onome svijetu su ravnodusni. A zasto ne razmisle sami o
sebi? Allah je stvorio nebesa i Zemlju i ono $to je izmedu njih - sa
ciljem i do roka odredenog. A mnogi ljudi ne vjeruju da ¢e pred
Gospodara svoga doista iza¢i. (Kur’an, 30: 7, 8)

Svrha razmisljanja je dvostruka. Prvo, pojacava studentsku du-
hovnost povezujuéi ih s njihovim unutarnjim bi¢em tako da ra-
zumiju i upoznaju sebe i otkrivaju svoj unutarnji potencijal, sve
Sto ¢e postati ocigledno u njihovom obrazovanju i Zivotu. Drugo,
razmisljanje pomaze studentima da nadidu svoje znanje o sebi,

162 Ashraf, Syed Ali: ,The Inner Meaning of the Islamic Rites: Prayer, Pilgrimage,
Fasting, Jihad*, u: Islamic Spirituality: Foundations, ur. Seyyed Hossein Nasr, vol.
19, u: World Spirituality: An Encyclopedic History of the Religious Quest , New
York: Crossroad, 1987., str. 144.

177



Cjelovitost i svetost u obrazovanju / Zahra Al Zeera

dovodedi ih do spoznaje Jedinstva Prirodnog i Bozanskog Princi-
pa, pomazudi im da prekorace u realizaciju i dozivljaj jedinstva,
koncept tevhida, krajnjeg cilja islama. Razmisljanje i meditacija
su blisko povezani, pa se mogu Koristiti naizmjeni¢no. VaZnost
razmisljanja lezi u njegovoj ujedinjujucoj prirodi koja povezuje
osobu s njenim ili njegovim iskustvom, a zatim prenosi to isku-
stvo na visu razinu. Ovo poglavlje je pokazalo kako se ljudska
bi¢a postepeno razvijaju od samospoznaje do spoznaje jedin-
stva BoZijeg znanja. Islam je razvojna Skola miSljenja koja ustva-
ri nadilazi materijalno, kako bi postigla duhovno.

Bozansko jedinstvo ne podrazumijeva samo transcendenciju,
ve¢ i imanenciju. Kur'an iznova i iznova isti¢e transcendenciju
Boga iznad i izvan svih kategorija ljudske misli i imaginacije...
Islamska duhovnost temelji se na stalnoj svijesti o ovoj transcen-
denciji, nemoc¢i svih stvari pred Njegovom mo¢i i prolaznoj priro-
di sveg postojanja suprotno Njegovoj trajnoj i vje¢noj Prirodi.'*?

Tako ¢e molitva i meditacija pomo¢i studentima da shvate
pojam transcendencije BozZije Jednoée. Pomo¢i ¢e im da doZive
transcendenciju na li¢noj razini i da shvate da je Bog izvan i
iznad svih stvorenja.

UMJETNOST RAZGOVORA: POVEZIVANJE SA
‘DRUGIM’

Nepovezanost s vlastitim unutarnjim bi¢em biva zasigurno uzro-
kom odvajanja od drugih ljudi i drustva opéenito. Duhovno i inte-
lektualno odvajanje u muslimanskim zajednicama na svim razi-
nama fragmentira ljudska iskustva i otuduje ih od svog unutar-
njeg bi¢a i od drustva. Ljudi koji nisu pouceni kako da razgovaraju

163 Nasr, Seyyed Hossein, (ur.): Islamic Spirituality: Foundations, vol. 19, u: World
Spirituality: An Encyclopedic History of the Religious Quest, New York: Crossro-
ad, 1987., str. 314.
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sa sobom ne mogu razgovarati s drugima prirodno i inteligentno.
Dubina nasih razgovora otkriva stepen nase povezanosti s nasim
unutarnjim mocima. Povr$ni razgovor koji prevladava u drustvu
ukazuje na visoku razinu nepovezanosti.

Sljede¢i odjeljak prezentira sredstvo za razvijanje poveza-
nosti zajednice u muslimanskom drustvu. Cilj mu je unaprijediti
komunikaciju i dijalog izmedu pojedinaca i muslimanskih zajed-
nica unutar i izvan univerziteta.

Koristenje umjetnosti razgovora kao metode razvijanja spo-
sobnosti uc¢enika moze imati terapeutski ucinak na pojedinca i
drustvo. Studenti ¢e nauciti kako razgovarati i izraziti svoja gledista,
a da ne budu zarobljeni u svojim predrasudama. Razgovor moze
biti opustajudi, opusSten i ugodan, ili moze biti izazov i zahtijevati
tehnike za predstavljanje ideja. Dakle, razvijanje komunikacijskih
sposobnosti studenata pod nadzorom dijalektickog ucitelja vjezba
studente principima rasprave, prezentiranja ideja, raspravljanja,
prihvatanja, neslaganja i debatiranja. Nedostatak dijaloskih vjesti-
na moZze, nenamjerno, uzrokovati ozbiljne probleme. Dijalog, kao i
svaka druga vjestina, zahtijeva razumijevanje i praksu.

DIJALOG KAO SREDSTVO POVEZIVANJA

U ovom odjeljku se naizmjeni¢no koriste dijalog i razgovor kako
bi ukazali na sposobnost verbalne razmjene ideja i stavova. Dija-
log je uobicajena metoda koja se zagovara u kontekstu Cjelovitosti
i jedinstva pojedinca, znanja i zajednice. Dijalog je jedan od mo¢-
nih manira komuniciranja i izgradnje odnosa. Ne treba ni napred-
nu tehnologiju ni skupu opremu, niti komplicirane tehnike. Dija-
log je umjetnost sama po sebi. Neki ljudi su razgovorljivi po priro-
di. Ucenje slusanja i empatije s drugima prvi je korak. Naredni
korak je otvorenost za ono $to drugi Zeli re¢i i unosenje u misli i
osjecaje druge osobe. Medutim, iskrenost i li¢ni karakter ljudi koji
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sudjeluju u razgovoru su ono $to odreduje njegov kvalitet i dubi-
nu. Porodica, $kola i univerzitet idealno su mjesto za razvijanje
li¢nih manira i sposobnost razgovora i slusanja.

Na univerzitetima je situacija takva da su studenti preopte-
receni obavezama ili su ometeni trivijalnostima savremenog zi-
vota, tako da nemaju vremena za pravi dijalog ili intelektualni ili
duhovni razgovor. Tempo Zivota ne dopusta niti vodi covjeka da
cijeni nekoliko sati razmisljanja ili razgovora. Studenti na uni-
verzitetu ¢esto nemaju mnogo prilika da sudjeluju u inteligen-
tnom razgovoru. Oni ne razvijaju ovaj od Boga dat dar govora.
Stoga bi skole i univerziteti oCito trebali biti mjesta za pomo¢
studentima u razvijanju umjetnosti i vjestina razgovora.

Snaga razgovora lezi u njegovoj Cjelovitosti kao sredstvu
komunikacije. Na ovaj nac¢in komunikacija nije ograni¢ena na
um, tijelo ili duSu. To je dinamicka interakcija izmedu dvije ili
viSe “cjelina”. Te cjeline komuniciraju misli, osje¢aje, nade i te-
Znje. Snazan istinski razgovor ujedinjuje proslost, sadasnjost i
buduénost u jednom malom slucaju. Nijedan drugi alat ne posje-
duje fleksibilnost i neposrednost razgovora. Mo¢an razgovor je
dijalekti¢ki razgovor. Poput je dijalektike mora i pijeska na arap-
skim obalama. Razgovor izmedu mora i pijeska je snazan, una-
to¢ upecatljivim razlikama izmedu sustine svakog od njih. Valovi
prodiru u pijesak i voda se razlijeva izmedu zrna. Pijesak prihva-
ta poziv na dublje i viSe nivoe i krece se s valovima daleko od
periferije do sredista, gdje susret uma i duse dostiZe ispunjenje.
Medutim, neka kontroverzna Zivotna pitanja se ne mogu razu-
mjeti i prihvatiti ¢ak ni iz dijalektickog razgovora. Ova pitanja
zauvijek ostaju nerijeSena.

Ukratko, ovo poglavlje je predloZilo tri metode razvoja i
promoviranja cjelovitog obrazovanja. Smatraju se opcijama koje
nadopunjuju postoje¢e metode poucavanja na univerzitetima
kako bi se izlijecila trvenja uzrokovana fragmentiranim obra-
zovnim sistemima. Tako je zajednicka tema posredstvom ove tri
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holisticke metode povezanost i jedinstvo. Prvo, veza sa umom
mozZe se uspostaviti razvijanjem dijalektickog razmisljanja. Dru-
go, veza s unutarnjim bi¢em moZe se ponovo vratiti koriStenjem
duhovnih metoda, poput svakodnevnih molitvenih obreda, me-
ditacije i razmisljanja. To vodi samospoznaji i novim li¢nim isku-
stvima koja zauzvrat dovode do povezanosti s Bogom, prirodom
i univerzumom kao tihom vrstom veze.

Trece, veza izmedu pojedinca i drustva moze se kreirati ko-
munikacijom i razgovorom. Dijalog i razgovor pomazu otvaranju
komunikacijskih kanala izmedu razlicitih grupa. Osim toga, raz-
govor sa samim sobom gradi most izmedu suprotstavljenih ide-
ja. Ovo je aktivna, a ne tiha vrsta samopovezanosti. Nadati se da
¢e muslimanski studenti u Sjevernoj Americi i Evropi iskoristiti
jedinstvenu priliku koju uzivaju imajuci najbolje od oba svijeta.
Oni imaju islamsku pozadinu i zapadne istrazivaCke sadrZaje
koji im pruZzaju slobodu da poduzimaju istraZivanje i razvijaju
znanje koje se temelji na islamskoj epistemologiji i to predstav-
lja islamsku holisticku paradigmu. Druge metode istraZivanja i
ucenja predloZene su nasim diplomskim i dodiplomskim stu-
dentima da im pomognu u sticanju svojstava Cjelovitosti i sveto-
sti kako bi mogli doprinijeti razvoju islamske svete nauke.

Dugo vremena obrazovanje pati od jednodimenzionalnosti
na svim razinama u $kolama i univerzitetima na Istoku i na Zapa-
du. Biti naucan i racionalan klju¢ je uspjeha u skolovanju i Zivotu
opcenito. Ljudsko se bi¢e posmatra samo kroz razum i tijelo, a to
se odrazava u obrazovnom sistemu. Intelektualnost i racionalnost
se pojacavaju i poticu, dok duhovnost i intuicija slabe i ignoriraju.
Krajnji cilj Zivota se reducira na postizanje svjetovnih i materijal-
nih ciljeva. Cilj prociS¢enja duSe da dosegne konacnu istinu i bu-
dudi svijet ignorira se u obrazovanju i u zivotu opcenito.

Ova knjiga je pokuSaj obnove Cjelovitosti i svetosti u obra-
zovanju, kKoriste¢i transformativne metode ucenja i poucavanja.
Takoder predlaze druge paradigme koje vode islamskoj teoriji
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znanja kao prvi korak u proizvodnji islamskog znanja utemelje-
nog na islamskoj paradigmi i nastajanju iz islamske epistemolo-
gije. Nacinjen je pokusSaj da se epistemologija predstavi sa obra-
zovne, a ne filozofske tacke gledista. Kao dugogodis$nji nastavnik
u Skoli i na univerzitetu, mnogo se volim baviti filozofskim pita-
njima na prakti¢noj razini, omogucavajuci studentima da istra-
Zuju korijene znanja koje sticu i znanje koje proizvode kasnije na
fakultetima i kao istrazivaci. Fragmentacija znanja, a time i sa-
moga sebe postoji u svim krugovima svjesno i/ili podsvjesno.
Filozofska pitanja su vaZan dio koji u nama postoji od rane dobi.
Ako se u ranoj dobi ne njeguju, tada sadimo sjeme fragmentaci-
je. Dakle, obrazovanje mora biti ukorijenjeno u filozofskim pita-
njima, a studenti bi trebali biti svjesni te filozofske osnove kako
bi bili u stanju vidjeti korijene onoga sto uce. Bez takve svijesti,
ono Sto studenti u€e ne premasuje njihovo akademsko svjedo-
Canstvo i slavlje diplomiranja. Transformacijska per s pektiva
predlaze se u ovoj knjizi kao sredstvo kreiranja islamskog zna-
nja. Znanje koje je svrhovito muslimanskim studentima i nauc-
nicima, jer transformacija leZi na temelju smislene akcije, kako
kaZe Morgan.'®* Potvrdeno je da je transformacija ireverzibilni
protok prema gore na skali postojanja.

Posebno me intrigira to Sto su Sadr al-Mutalihin al-Shirazi,
koji je takoder poznat kao Mulla Sadra, muslimanski filozof iz
Sesnaestog stoljeca i belgijski fizikalni hemicar iz dvadesetog
stoljeca, Ilya Prigogine, dobitnik Nobelove nagrade 1977. za svo-
ju teoriju disipativnih struktura i “ireverzibilnih procesa”, dosli
do istog zakljucka, jedan iz filozofske perspektive, a drugi iz Ci-
sto naucne perspektive. Prigogine detaljno objasnjava svoju teo-
riju disipativnih struktura i kako se Zive stvari uspinju uzbrdo u
univerzumu.'®®> Takoder obja$njava inherentnu transformativnu

164 Morgan, Gareth, (ur): Beyond Method: Strategies for Social Research, Beverly
Hills, CA: Sage Publications, 1983.

165 Prigogine, llya: From Being to Becoming: Time and Complexity in the Physical
Sciences, San Francisco: Freeman, 1980.
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prirodu zivih stvari i kretanje prema sloZenijoj i savrSenoj stva-
ri. Paradoks u ovoj teoriji je intrigantan. Sto je koherentnija
struktura, to je nestabilnija. Ova nestabilnost je klju¢ transfor-
macije. Rasipanje energije, kako je Prigogine pokazao matema-
ticki, stvara potencijal iznenadne preraspodjele.

Mulla Sadra, s druge strane, objasnjava transformaciju i sa-
vrsenstvo tjelesno-dusevnog kompleksa na sljedeéi nacin:

Pokret u supstancu nije univerzalna promjena ili tok bez usmje-
renja, proizvod konflikta izmedu dva jednako moéna principa ili
odraz neprestanosti prirode pri mjerenju prema svijetu stalnih
oblika. Zapravo, prirodna bi¢a imaju urodenu Zelju da postanu
savrSenija, $to usmjerava ovu neprekinutu samoobnovu, samo-
porijeklo ili samopojavljivanje u trajni i ireverzibilni tok prema
gore u skali bivanja - od najjednostavnijih elemenata do kom-
pleksa ljudskog tijela-duse i nebeskog kompleksa tijela-duse
(koji oboje sudjeluju u opéoj nestabilnosti, nastajanju i prolasku
bicéa koja obiljezava cijeli materijalni svijet). Kompleks ljudskog
tijela i duse i nebeski kompleks tijela i duSe ne pomjeraju se
izvana putem Inteligencije. Njihov pokret je ekstenzija procesa
samosavrsenstva. Nakon Sto su postigli najviSu razinu poretka
supstancije, u materijalnom svijetu, sada su spremni, i dalje po-
krenuti njihovom urodenom Zeljom, da teku prema gore i tran-
sformiraju se u ¢istu inteligenciju.16

Ovaj citat otvara nove putove za drugu knjigu kako bi se dublje
promatrala transformacija i povezali filozofski koncepti i nauc-
no istraZivanje primijenjenih nauka te kako bi se na praktican
nacin shvatio odnos mikrokosmosa i makrokosmosa.

166 Cit. prema Mahdi, M.: "The New Wisdom: Synthesis of Philosophy and Mystici-
sm‘, The Encyclopedia Britannica, vol. 22., 1987, str. 30.
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ERUPCIJA VULKANA

Slijedi razmisljanje o mojim iskustvima doktoranda na Univerzi-
tetu u Torontu. Akumulacija mnogih raznolikih i sukobljenih
iskustava na Istoku i Zapadu stvorila je u meni vulkan koji je le-
Zao dugi niz godina, a zatim se odjednom aktivirao u erupciju. Ni
jedan zaseban faktor ne moZe biti oznacen kao uzrok erupcije.
Vjerujem da dinamican sukob i interakcija akumuliranih suko-
bljenih iskustava mogu kreirati neobjasnjive pojave unutar oso-
be. Kada su te unutarnje pojave pritisnute, zakucane ili ¢ak dota-
knute intelektualnim izazovom ili duhovnom iskrom, dolazi do
erupcije. To moze prouzrokovati destrukciju - ali ostavlja iza
sebe bogato, plodno tlo. MoZzda ¢e filozofi nazvati ovo “sintezom”
koja proizlazi iz dijalektike teze i antiteze. S obzirom da sam vje-
rovala u inteligenciju prirodnih zakona i dijalekti¢kog razmislja-
nja, bila sam uvjerena u vaznost koriStenja onoga Sto je ostalo
nakon destrukcije (bogate zemlje) i nisam Zeljela osuditi priro-
du zbog okrutnosti. Neka od tih akumuliranih iskustava se de-
taljno raspravljaju u ovom dodatku.
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INTELEKTUALNI IMPERIJALIZAM

Kao postdiplomac na Odsjeku za mjerenje, vrednovanje i kom-
pjutersku primjenu (MECA) na Ontario institutu za studije obra-
zovanja/Univerzitet u Torontu (Ontario institute for Studies in
Education/University of Toronto), smjeStena sam u srce carstva
figura i brojeva, statistickih projekata i kompjuterskih modela i
paketa. Uvijek sam bila zadivljena zapadnjackom ucinkovitoscu
i mislila sam da ¢u ukorjenjivanjem svog obrazovanja u “jakim i
¢vrstim” temeljima kao Sto su statistika i kompjuterski progra-
mi, mo¢i pobolj$ati i unaprijediti metode poucavanja i testiranja
engleskog kao drugog jezika u svojoj zemlji, Bahrejnu. Bila sam
uvjerena da statisticki programi i “teski” podaci u testiranju i
evaluaciji programa mogu biti rjeSenje za neke probleme u obra-
zovanju. lako sam uspjela poloZiti potrebne evaluacijske kurse-
ve, bila sam nezadovoljna akademskom situacijom. Nakon anali-
ze situacije kako bih pronasla izvor svoga razocarenja, shvatila
sam da je obrazovanje jasno tretirano na vrlo povrsan i tehnicki
nacin. Dakle, akademska atmosfera koju sam iskusila bila je za
mene suha i intelektualno nezadovoljavajuca.

Sre¢om, akademski Zivot je postao plodonosniji kad sam upi-
sala neke kolegije drugacijeg pristupa izvan MECA-e. Postepeno
sam otkrila jaku vezu izmedu metoda istrazivanja ljudi i njihovog
pristupa i stava prema obrazovanju i Zivotu opéenito. Pocela sam
propitivati prikladnost “naucnih” istraZivanja drustvenih nauka.
Naglasak u vec¢ini evaluacijskih studija, ¢ak i u najreferentnijim ca-
sopisima o evaluaciji i obrazovanju, bio je na tacnosti dizajna, efika-
snosti, valjanosti i pouzdanosti te statistickoj znacajnosti rezultata.
Medutim, moj razum se zapitao; “Sta je sa smislom problema i nje-
govim obrazovnim znacenjem i korisno$¢u nastavnicima za pobolj-
Sanje svojih programa?” Kao nastavnik koji brine za svoje ucenike/
studente i 0 poboljSanju odnosa poucavanja/ucenja, osjetila sam da
studije nisu “stvarne”. [ako su neka pitanja bila relevantna, pristupi
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njihovom rjeSavanju nisu bili prakti¢ni. Osjecala sam se frustrira-
nom, obeshrabrenom i nemo¢nom; izgubila sam samopouzdanje
kao student i nastavnik. Pitala sam se: “Ako sam ja tako nemo¢na,
kako ¢u pomodi svojim studentima?” Osjec¢ala sam se intelektualno
zarobljenom. Moj razum bio je poput neumorne ptice koja pokusa-
va razbiti Sipke zatvorskog kaveza nauc¢nih metoda, a priori modela
i statisticke analize.

Iz oCaja sam pokuSala razumjeti tu intelektualnu krizu. Po prvi
put sam vidjela slicnost izmedu politickog i intelektualnog imperi-
jalizma. PoCela sam se ¢uditi, pitati: “Zasto mi strani studenti napu-
Stamo nase zemlje i toliko patimo za komad papira zapadnih uni-
verziteta? Zasto smo toliko ovisni o Zapadu, ¢ak i intelektualno?”
Kada je Al-Azhar, prvi islamski univerzitet, osnovan u 9. stoljecu,
Zapad se nalazio u mra¢nom dobu. Kada se Zapad probudio, izgra-
dio je svoju sadasnju naucno-tehnolosku civilizaciju na islamskom
znanju koje je preneseno iz muslimanske Spanije, zvane Andaluzija.

Odgovor je sada uobicajen. Srz problema, u mom li¢nom i so-
cijalnom iskustvu Bliskog istoka, bila je “intelektualna ovisnost”. U
pokusaju bivanja “objektivnom”, pocela sam razmisljati i analizi-
rati situaciju prema zapadnim standardima. Sa zapadne tacke gle-
dista, ekonomska mo¢ i materijalni razvoj je ono $to narode naro-
de ¢ini snaZnim ili ovisnim. Bliski Istok je jedna od najbogatijih
regija svijeta sa svim svojim prirodnim resursima. Zasto su bli-
skoistocne zemlje potpuno ovisne o Zapadu, ¢ak i ekonomski? Ta-
koder sa zapadne tacke gledista, obrazovanje je kljuc za individu-
alni razvoj i osnazivanje. Bila sam doktorski kandidat na jednom
od poznatih zapadnih univerziteta, pa zasto sam se osjecala obe-
shrabrenom i zarobljenom u znanju kojem sam bila izloZena? Ako
je znanje mo¢, zasto sam se osjecala bespomo¢nom i nemo¢nom?

Postepeno, pocela sam razlikovati znanje i informacije. Do-
bivala sam komadice podataka koji su bili tehnicki analizirani i
povrsinski izmjereni statistickim programom, koje ni sami istra-
zivaci studije, ni diplomanti, pa ¢ak ni neki profesori, ne mogu
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temeljito analizirati bez opsezne podrske statistickih strucnja-
ka i savjetnika. Znanje se podudara s oblikom tehnologije i ra-
Cunalnog dizajna. Zbog ogranicenja kompjuterskog programa,
istrazivaci su prisiljeni pojednostaviti svoja pitanja i pitati samo
ona na koja je moguce odgovoriti i upravljati statistikama. Uz
napredovanje tehnologije situacija je pogorsana, a istraZivaci su
pojednostavili svoja pitanja ¢ak i viSe da bi mogli koristiti kom-
pjuterizirane, statisticke pakete. Ogranicenja statistike dodana
su ogranicenjima kompjutera. To je bio jedan od razloga zasto
sam osjetila odsustvo intelektualnosti u Institutu. Jednostavna,
izravna pitanja ne trebaju mnogo intelektualiziranja. Uprkos efi-
kasnosti kompjutera i izuzetno impresivnih dijagrama i tabela
koje mogu proizvesti, ne mogu obuhvatiti sloZenost i Cjelovitost
ljudskih problema i iskustava. Kompjuteri i statistika su izravno
otkriveni kako bi efikasno rijesili probleme prirodnih i fizikal-
nih nauka gdje su pojave u tolikoj mjeri fiksne i gdje se mogu
uspostaviti uzro¢no-posljedi¢ni odnosi. Problemi u drustvenim
naukama nisu tako jednostavni kao oni u fizikalnim naukama.
Ono Sto mi je najviSe stvaralo teSko¢e povodom akademske
situacije jeste paradoks povrsnosti znanja i prevladavajuce aro-
gancije koje kompjuterizirani, unaprijed pripremljeni progra-
mi stvaraju u istraZivacima. Li¢no iskustvo i razmisljanje o tom
iskustvu osvijestili su mi tu pojavu. Koriste¢i SPSSX za analizi-
ranje podatka za izradu zadatka na jednom od predmeta, bila
sam impresionirana informacijama i elegantnim tabelama i gra-
fikonima koje je paket proizveo. U trenutku iluzije i samozava-
ravanja pomislila sam kako sam generirala informacije, kreirala
dizajn i grafikone. Neposredno nakon toga, shvatila sam da sam
upravo slijedila upute i minimalno razmisljala kako bih proizve-
la ovaj impresivan dizajn na kojem je bilo prilozeno moje ime
kako bi joS vise uzdiglo ego. Zahvala ide izvornom dizajneru pa-
keta kojeg cijenim visoko, ali mi ostali “korisnici” samo slijedimo
upute i malo razmisljamo kako bismo pokrenuli kompjuterizira-
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ne dizajne. Razmisljanje koje se koristi uglavnom se odnosi na
torturu podatka kako bi se uklopili u dizajn. To je ogranicavaju-
¢e, a ne oslobadajuce razmisljanje.

Ono S$to je joS viSe uznemiravalo moju dusu bilo je nera-
zumijevanje intelektualnosti, iskonskog znanja i upotrebe vi-
$ih sposobnosti misljenja vecine korisnika paketa. Dominacija
i kontrola tvrdih podataka i kompjuteriziranih paketa samo su
odraz predominantne uloge ekonomije i finansija nad kultur-
nim i liberalnim obrazovanjem u vanjskom svijetu. Edukatori su
promijenili smjer kako bi smjestili finansijski, industrijski svi-
jet, umjesto pokuSavanja utjecanja i mijenjanja vanjskog svijeta
da bude humaniji i realniji. Jedini razlog za dolazak na Zapad i
prolazenje kroz toliko teskoca je zbog intelektualnog razvoja i
osnazivanja kroz obrazovanje. Paradoksalan efekt nemo¢i poti-
cao me da pronadem odgovor za tako zbunjujucu situaciju.

Dakle, moj osje¢aj nemoci i razocarenja proizasao je iz inte-
lektualne i psiholoske otpornosti na povrsno znanje. Nisam se
mogla prilagoditi toj vrsti znanja, niti se suprotstaviti takvoj "su-
per mo¢i" nauc¢nog imperijalizma koji je kontrolirao cijeli svijet.
Rezultat je bio “intelektualna Kriza” i buntovni istrazivac.

Pocela sam se pitati: “Sta je onda demokratija? Ako se ne
prakticira u rodnom mjestu, univerzitetima, gdje ¢e se praktici-
alna sloboda? Gdje je pravo na jednako postupanje prema svim
ljudima. Vodece pitanje bilo je: “Moram li se prilagoditi i raditi
sve ono Sto svi drugi rade kako bi bili prihvaceni u akademskim
krugovima ili ¢u se osloboditi?” Sloboda je bila moj izbor.

PROLJECE 1988: POVECANJE OSNOVE ZNANJA

Na jednom od mojih predmeta u proljece 1988. godine bila sam
pred izazovom da dokaZem zapadnoj publici kako islam nije ono

189



Cjelovitost i svetost u obrazovanju / Zahra Al Zeera

Sto je prikazano u predrasudama medija Sjeverne Amerike, kako
islam ima veliku nauc¢nu i kulturnu civilizaciju vraéaju¢i se una-
zad hiljadu i Cetiri stotine godina. Takoder sam bila pred izazo-
vom da dokaZem takvu tvrdnju. Nisam imala nikavu pozadinu u
islamskim studijama; moj posljednji kontakt s formalnim arap-
skim Skolovanjem prestao je kada sam zavrsila srednju Skolu u
Bahrejnu. Od tada sam studirala engleski jezik, poucavala engle-
ski jezik ili izuCavala preko engleskog jezika. Kada sam se suoci-
la sa ovim izazovom, moja prva briga bila je dostupnost literatu-
re. Provodenje nekoliko sati uz online katalog u knjizari Robarts
izazvalo je mjeSovite osjecaje. Ogroman broj literature, klasi¢ne
i savremene, stvorio je uzbudenje i frustracije. Bilo je uzbudlji-
vo saznati o dostupnosti Sirokog raspona literature o islamskim
studijama u mnogim podrucjima i na razli¢itim jezicima, medu
kojima su engleski, arapski i perzijski. Bilo je nadmo¢no jer sam
shvatila tezinu zadatka koji sam preuzela i ozbiljnosti izazova.

Zadatak je bio tezak, ali uspjesan, nagradujudi i poticajan. Bila
sam vodena sa viSe istraZivanja za razumijevanje islamskih teorija i
pokusala spustiti islamsku filozofiju iz njene kule slonovace kako bi
zadovoljila prakticne obrazovne potrebe. Rezultat ovog zadatka bio
je semestralni rad naslovljen “Kolaps zapadnih univerziteta u
islamskim drusStvima: dio I". Sjeme za knjigu koja je u ruci posadeno
jeutom radu i njegovano od strane moga profesora, dr Ruth Hayho-
ea, Ciji su nastavni pristup i razlicita iskustva na Istoku (Kina) i na
Zapadu pruzili Siroku perspektivu o obrazovanju i Zivotu. Nakon
Sto je procitao moj rad, rekao je, suosjecajnim glasom: “Nista viSe
nece biti isto!” Nisam, onda, shvatila dubinu onoga Sto je rekao.
Predvidio je poteskoce prema kojima idem i sa kojima bih se treba-
la suoditi u buduénosti. Nakon prolje¢a 1988. godine promijenili su
se smjer i dimenzija moga istrazivanja i razmisljanja. Smatram da je
taj semestralni rad prekretnica u mome Zivotu. Upoznao me sa
mnogim sjajnim muslimanskim filozofima za koje sam samo cula, a
nikad nisam procitala niti proucavala.
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Po prvi put u mnogo godina nisam osjecala nikakvu bari-
jeru izmedu slobodnog vremena i studiranja ili radnog vreme-
na. Provela sam duge sate Citanja gaseci vje¢nu Zed za znanjem
sa islamske fontane. Bila sam poput zalutalog u pustinji koji je
nakon dugog traganja za gutljajem vode pronasao oazu usred
pustinje. Ovaj put nije bila iluzija. Bilo je stvarno. Prvi put sam
se osjecala ujedinjenom sa sobom nakon Sto sam dugo bila po-
dijeljena. Um i dusa bili su u savrSenom skladu. Uzitak je dosao
ne samo zbog shvatanja dubine tih velikih umova, ve¢ i iz cita-
nja izvornih tekstova na arapskom i uzivanja u bogatstvu jezika
i njegove sposobnosti da potpuno obuhvati sustinu filozofskih i
intelektualnih koncepata.

Da bih citatelju predstavila semestralni rad koji sam gore
spomenula, ovdje navodim pocetak:

Svrha ovoga rada je (1) ispitati uzroke opadanja obrazova-
nja u muslimansko-arapskim drustvima u posljednja dva sto-
ljec¢a; (2) predloziti multidimenzionalnu teoriju obrazovanja za
razmisljanje o islamskom obrazovanju. To je uglavnom zato Sto
postojete ogranicene teorije obrazovanja ne mogu otKriti viSe-
dimenzionalnost islamske religije i stoga ne obuhvacaju sve as-
pekte islamskog obrazovanja za muslimanske ucenike. Takoder,
jer su uvozne teorije razvijene u skladu s posebnim potrebama
u specificnim drustvima s posebnom obrazovnom filozofijom
kao i specificnim ekonomskim, drustvenim i politickim struk-
turama.é’

U radu se navode vanjski i unutarnji uzroci pada obrazo-
vanja u muslimansko-arapskim zemljama u 19. i 20. stoljeéu.
Vanjski ¢inioci su kolonizacija i modernizacija. Unutarnji Cinioci
su nepodudarnost i neuskladenost izmedu izvorne islamske fi-
lozofije “vjecnog znanja” i “stecenog znanja” koja se prakticirala
unutar islamskog okvira, te stvarne ekonomske politicke, drus-

167 Al-Zeera, Z.: ,The Collapse of Westernized Universities in Islamic Societies:
Part 1: The Problem", neobjavljeni rad, University of Toronto, 1988, str. 2.
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tvene i obrazovne prakse u islamskim zemljama. Rezultat je bio
oslabljivanje zemalja koje su, uprkos njihovim prirodnim resur-
sima, ekonomski, intelektualno i ¢ak psiholoski ovisne o svojim
bivS§im kolonizatorima u opskrbi hranom, idejama, knjigama,
obrazovnim programina, nastavnicima i povjerenju. Zapad je
postao standard prema kojem se sve mjeri. Sve Sto odobri Za-
pad znaci visoki standard. Diplomanti sa zapadnih univerzite-
ta visoko su cijenjeni, dok se diplomanti arapskih univerziteta
ili drugih islamskih zemalja smatraju gradanima drugog reda u
akademskim krugovima i u drustvu. Takva kontrola bivsih kolo-
nizatora nije mogla biti dopustena i odrzavana da ih lokalne vla-
sti nisu podupirale i poticale. Iskusila sam slabost na politickoj
razini na Bliskom Istoku i na akademskoj, intelektualnoj razini
na Zapadu, Sto je sve uzrokovalo erupciju vulkana.

LJETO 1988: PROMJENA PARADIGME

Tokom ljeta 1988. godine postojao je veliki pritisak vulkana u
meni. Kuhala sam se s novim idejama i starim osjecajima. Inte-
rakcija izmedu politickog imperijalizma i intelektualnog imperi-
jalizma bila je intenzivna. Usred zbunjenosti i borbe, pokusava-
juéi odabrati metodu evaluacije koja bi odgovarala mojoj temi,
takoder sam pokusSavala napisati okvirni sinopsis i formirati ko-
misiju za tezu, odjednom se otvorilo nekoliko vrata, a ja sam bila
uvucena u novo doba istrazivanja i istrazivackih metoda; doba
koje se bavilo alternativnom paradigmom u humanisti¢kim i
drustvenim naukama. Tri velika dogadaja osvjetljavaju ovo novo
doba moga intelektualnog putovanja, koje je sjalo poput svijetle
zvijezde na nebu mog Zivota, zvijezde koja je bila skrivena iza
teskih oblaka intelektualnog i politickog imperijalizma. Ovo raz-
doblje bilo je neposredan uzrok erupcije vulkana.
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Tokom ovog perioda intenzivnih intelektualnih, duhovnih i
psiholoskih iskustava, osjetila sam da su mi se odjednom otvori-
la vrata znanja. Nakon razmisljanja mogu razlikovati tri orijen-
tira koji su utjecali na moje misljenje i istrazivanje i od tada na-
stavili obogac¢ivati moje istrazivanje i intelektualno putovanje. Ti
su dogadaji otkrili 1) alternativnu paradigmu i interpretativne/
naturalisticke metode istrazivanja; 2) licno prakti¢no znanje i
narativno istrazivanje kao metode istrazivanja; 3) socijalno zna-
nje i frankfurtsku Skolu.

ALTERNATIVNA PARADIGMA: PREKRETNICA

Novo doba u istrazivackim metodama pocelo je otkrivanjem
Guba i Lincolnove knjige o naturalistickoj evaluaciji, Efektivha
evaluacija i Naturalisti¢ko istraZivanje ( Effective Evaluation'®®
and Naturalistic Inquiry*®?). Ono Sto ove dvije knjige €ini jedin-
stvenim u kvalitativnim metodama istraZivanja je intelektualna
i filozofska osnova istrazivanja. Naglasak je na paradigmi, a ne
na metodi. Oni predlazu alternativnu paradigmu koja omogu-
¢ava dublja i znacajnija pitanja drusStvenih nauka i osnaZivanje
istrazivaca i sudionika. Reference ovih dviju knjiga preplavi-
le su me Sirokim rasponom relevantne literature. Neposredno
nakon toga, moj mentor me upoznao s knjigom Helen Simons
o demokratskoj evaluaciji: Upoznavanje skola u demokratiji.'”
Ova vazna knjiga potice demokratiju i osnazivanje nastavnika
kao evaluatore vlastitih programa, Sto je bio poseban cilj moga
istrazivanja.

168 Guba, Egon G., Lincoln, Yvonna S.: Effective Evaluation, San Francisco, CA: Jos-
sey-Bass Publishers, 1981.

169 Guba, Egon G., Lincoln, Yvonna S.: Naturalistic Inquiry, Beverly Hills, CA: Sage
Publications, 1985.

170 Simons, Helen, Getting to Know Schools in a Democracy: The Politics and Proce-
ss of Evaluation, London; New York: Falmer Press, 1987.
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PRISTUP LICNOM I SOCIJALNOM ZNAN]JU

Drugi vazan dogadaj bio je upoznavanje sa Li¢nim prakti¢nim
znanjem (Personal Pracical Knowledge) profesora dr. Michaela
Connellya. Li¢no prakti¢no znanje bilo je podrucje koje je otvo-
rilo nove moguénosti u mome istrazivanju i dalo novi smjer
metodama istrazivanja u obrazovanju. Snaga licnog prakti¢nog
znanja lezi u tome kako koncept totaliteta obuhvata proslost,
sadasSnjost i buduénost rekonstrukcijom proslosti u svjetlu sa-
dasnjosti, kako bi oblikovao promisljenu buduénost razumijeva-
njem i planiranjem. Koncept Cjelovitosti se adekvatno uklapa u
holisticki okvir studije. Prigrlila sam neke od tih ideja sr¢ano jer
su oslikavale moje ideje o “Cjelovitosti”, “demokratiji”, “Covjec-
nosti” i “moralnosti” u obrazovanju. Osjeéala sam se osnazenom
jer sam mogla samouvjereno artikulirati svoje li¢ne ideje bez
optuzivanja da su “emocionalne”, “li¢cne” i ‘pristrasne’ u ‘nauc-
nom’ svijetu ¢vrstih podataka i objektivnosti.

Tre¢i veliki dogadaj u novom dobu metoda istrazivanja bio
je pohadanje predmeta o jeziku, mo¢i i u¢enju gostujuéeg profe-
sora dr Roberta Connella iz Australije u ljeto 1988. godine koji
me upoznao s drugim morem znanja, podru¢jem koje snazno
mijeSa jezik i moc¢ te kroz literaturu otkriva mo¢ analiziranja
produkcije znanja i prenoSenja znanja specificnom upotrebom
jezika. Fokus predmeta bio je na jezickom zaokretu u drustvenoj
teoriji, teorijama diskursa, jezika i demokracije, jezika u sociolo-
giji obrazovanja, jezickoj i drustvenoj praksi.

Ovaj predmet upoznao me s djelima: Arheologija znanja (The
Archeology of Knowledge) Michaela Foucaulta; Znanje i upravlja-
nje (Knowledge and Control) M. Younga; Putevi s rije¢cima (Ways
with Words) Shirley Heatha; Restrukturiranje drustvene i politicke
teorije (Restructuring of Social and Political Theory) R. Bernstei-
na; Komunikacija i evolucija drustva (Communication and Evoluti-
on of Society); i Teorija komunikacijske akcije Jiirgena Habermasa.
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Na ovom sam predmetu shvatila da su korijeni komunikativnog
pristupa poucavanju jezika (koji sam usvojila 1981. u mojoj magi-
starskoj tezi) lezali u srcu drustvenih teorija.

PITANJE ISTINE, JEDINSTVA I HARMONIJE

Prethodni odjeljak trasirao je neposredne korijene intelektualnog
razvoja studija. Sljede¢i odjeljak otkriva starije i trajnije korijene
koji su razvili ideje Cjelovitosti i viSedimenzionalnosti, dijalekti-
ke i hermeneutike. lako hronoloski prethodni odjeljak 0 mome
intelektualnom putovanju dolazi kasnije nego u ovom odjeljku,
realizacija korijena ideja ovdje predstavljenih dosla je kasnije na
putu razvoja. Dakle, kako bi se dala ‘vjerodostojna prezentacija’
ljudskog razvoja, zbunjenosti i elementa neizvjesnosti koja pre-
vladava u nasem razmisljanju, slika samoostvarenja je opisana
kao $to se i dogodilo. Iskustva i njihovi korijeni izmijeSani su na
kompliciran nacin tako da bilo koja striktna kategorizacija vreme-
na ili prostora nastoji stvoriti iskrivljenu sliku i invalidno tumace-
nje. Stoga, sljededi odjeljak opisuje put razvoja ideja Cjelovitosti,
viSedimenzionalnosti i dijalektickog razmisljanja.

Ukupnost, Cjelovitost, integritet, jedinstvo, povezanost,
sklad, kontinuitet i interakcija su Kljucne rijeci u ovoj knjizi. Me-
dutim, Cjelovitost i integracija znanja su glavna pitanja. Trasi-
rajuci korijene tih pitanja, shvatila sam da moje obrazovanje na
Istoku i na Zapadu uzrokuje podijeljenost u mojoj svijesti. Ideje
Cjelovitosti nisu bile jasne od samog pocetka i razvile su se u
razlicite oblike i na razli¢itim razinama. Postepeno, kako se isku-
stva otkrivaju, ono $to je lezalo duboko u mojoj podsvijesti bilo
je obznanjeno, a ideja Cjelovitosti je zadobila svoj sadasnji oblik.

Za oslikavanje puta ovog intelektualnog razvoja citiram izvo-
de iz dva pisma koja sam poslala ¢lanovima komisije za moju dok-
torsku disertaciju. Jedno je propratno pismo za sinopsis teme od
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25. augusta 1988. godine. Drugo je propratno pismo za izvjestaj
nakon prve faze prikupljanja podataka od 13. februara 1989. go-
dine. Oba pisma izraZavaju ideju Cjelovitosti na razli¢itim razina-
ma. Pocinjem s prvim pismom ¢lanovima komisije.

Moje obrazovno iskustvo uZivalo u najboljem dva svijeta, Istoka i
Zapada. Istovremeno je pretrpjelo i bilo rastrgano izmedu Istoka i
Zapada. Od sedamnaeste godine, lutala sam svijetom, izmedu Bli-
skog istoka, Evrope i Sjeverne Amerike, pokusavajuc¢i razumjeti
sebe i svijet oko sebe. Vracanje naprijed-nazad iz jedne krajnosti u
drugu, dvije suprotne krajnosti: razliciti vrijednosni sistemi, razlici-
ti stilovi Zivota, razliciti jezici, razli¢iti mentaliteti, razlic¢ita vremena.
Tokom svog putovanja teSko sam patila, ali ne toliko zbog kultur-
nog Soka, nego uglavnom iz intelektualnih i duhovnih Sokova.
Kad sam na Zapadu, nisam mogla shvatiti zasto ljudi ne mogu
vidjeti stvari razli¢ito, a kad sam na Istoku, nisam mogla shvatiti
zasto ljudi ne rade stvari razli¢ito. Nikada nisam bila sigurna sta
meni ‘razli¢ito’ znaci. Imala sam taj ¢udan osjecaj da zapadnjaci
osjecaju svojim razumom a da isto¢njaci misle svojim srcima.
Nesto je nedostajalo, ali nisam to mogla otkriti.

Naposlijetku, nakon mnogo godina formalnog Skolovanja i rad-
nog iskustva shvatila sam da ‘cjelina’ nedostaje. Pomirenje uma i
duse bi se trebalo dogoditi kako bi imali cjelinu. Kao ljudska bi¢a
imamo oboje u nasem tijelu. Imamo razum i imamo dusu. Razu-
mijemo odredene stvari nasim razumom $to moZe biti logi¢no
analizirano i preneseno na jezik i broj ili ono $to Polanyi naziva
“propozicijsko znanje”, a ja zovem “intelektualno znanje”. S dru-
ge strane, postoje odredene stvari koje ne mozemo razumjeti i
analizirati logikom ili jezikom. Stvari koje osje¢amo, ali ne moze-
mo izraziti. Ovo nazivam ‘duhovno znanje’, a Polanyi to naziva
‘presutno znanje’. Sustina moga prijedloga je ovaj “cjeloviti um”
koji se moZe posti¢i naturalistickim, holistickim, analitickim, od-
govornim pristupom.'”!

U ovom prvom pismu nastojala sam istaknuti sukob izmedu dvi-
je krajnosti, Istoka i Zapada, i zasto je moj prijedlog disertacije

171 Popratno pismo uz sinopsis (prijedlog) doktorske teze, 25. august 1988.
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bio “pomirenje razuma i duse koje bi se trebalo dogoditi da bi
imali cjelinu”. Put za pomirenje pocinje iznutra prema vani. Moja
spoznaja vaznosti integracije na li¢noj razini bila je prvi korak
na dugom putovanju samootkri¢a i samorazvijanja, bivanja cje-
lovitom umjesto fragmentiranom i razdijeljenom izmedu razlici-
tih razina iskustava - intelektualnog, duhovnog i fizickog. Za ho-
listicko proucavanje bilo koje situacije, mi kao istrazivaci u drus-
tvenim naukama, moramo biti svjesni sebe kao cjeline ljudskih
bi¢a; inaCe ne¢emo moc¢i shvatiti suStinu i dubinu naseg postoja-
nja i nasih iskustava.

Sustinsko je da trebamo razvijati umjetnost obrazovanja koje ¢e
nas izvesti iz druStvenog haosa u koji smo pali posljednjih neko-
liko godina i desetljeca. Jedini izlaz iz ovog drustvenog haosa jest
dovesti duhovnost u ljudske duse kroz obrazovanje, tako da iz
samog duha ¢ovjek moze pronac¢i nacin za napredak i daljnju
evoluciju civilizacije.'”?

Li¢ni razvoj ide ruku pod ruku s drustvenim razvojem. Razumi-
jevanje vaznosti Cjelovitosti ljudskih biéa, vodi postepeno razu-
mijevanju vaZnosti Cjelovitosti i integracije obrazovnog sistema
u bilo kojem drustvu. Ta je veza doSla nakon moje preliminarne
analize podataka prikupljenih u prvoj fazi. U popratnom pismu
izvjeStaja ¢lanovima komisije od 13. februara 1989. godine
adresirala sam ovo pitanje:

Dilema islamskih drustava djelimi¢no leZi u ¢injenici da su uvezli
sekularne obrazovne sisteme i zasadili ih u srce islamskih tradi-
cionalnih drustava. Za mene je to poput sadnje palmi na Aljasci i
ocCekivanje da ¢e prirodno rasti i dati plod takoder. Nepodudara-
nje izmedu religijskih temelja islamskih drustava i sekularne iz-
gradnje zapadnog obrazovnog sistema temeljni je uzrok proble-

172 Steiner, Rudolph, The Roots of Education: Five Lectures Given in Berne April
13th to 17th, 1924. Prevela Helen Fox, London: Rudolf Steiner P, 1968. Cit.
prema: The Essential Steiner: Basic Writings of Rudolf Steiner, Robert A. Me
Dermott (ur.), San Francisco, CA: Harper & Row, 1984, str. 314.
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ma s kojima se susre¢u nasi univerziteti. Nedostatak sklada iz-
medu Zivota ljudi izvan univerziteta i unutar njega, konflikt iz-
medu dviju krajnosti, sekularnih i vjerskih, zbunjuje svakog. In-
tegriranje duhovnosti u obrazovanje bilo je novo svjetlo za moje
iskustvo na Zapadu, nova nada za postizanje “Cjelovitosti” u
ovom fragmentiranom svijetu. DoZivjela sam bol duhovnog i in-
telektualnog neispunjenja kako na Istoku tako i na Zapadu. Ma-
terijalisticki dodano znacenje Zapada potisnulo je duhovnost iz
kurikuluma, tako da je bilo koji interes za duhovnim trebao biti
vannastavna aktivnost. S druge strane, negiranje slobode govora
na Istoku bilo je prepreka intelektualnom razvoju i rastu. Svako
je pitanje kategorizirano kao “zabranjeno” ili “tabu”, politicko,
drustveno ili vjersko, prema tumacenjima vjerskih ili politickih
vlasti.'”®

Kretanje naprijed i nazad izmedu dvije krajnosti prouzrokovalo
je patnju i i osje¢aj unutarnje podijeljenosti. To je izazvalo zbu-
njenost i poremecaj u odredenim fazama mog Zivota. Ali od boli
uvijek rastu nove grane. Ta me zbunjenost i bol poticu da tragam
za uzrocima, da razumijem izvor boli i razlog borbe.

ODGOVOR NA KLJUCNA PITANJA

Tragajudi za istinom, skladom i jedinstvom, shvatila sam da su-
kob i borba proizlaze iz duboko ukorijenjenog protivljenja
kontroli slobode. Na Zapadu sam osjetila da su moj duhovni
razvoj i sloboda u opasnosti. Na Istoku sam osjetila da su moj
intelektualni razvoj i sloboda u opasnosti. Jesam li morala odu-
stati od jednog zbog zadrzavanja i razvijanja drugog? Postojao
je strah od ili/ili; ali takoder borba i protivljenje, borba protiv
podvojenosti. Bila sam suocena s klju¢nim pitanjima: “Moram
li se odre¢i svog islamsko-arapskog, isto¢njackog identiteta

173 Popratno pismo uz izvjestaj od 13. februara 1989. godine nakon prve faze pri-
kupljanja podataka.
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radi sticanja visokog obrazovanja? Moram li Zrtvovati svoj in-
telektualni razvoj i Zed za znanjem zbog zadrzavanja identite-
ta? “

Odgovor je dosao u obliku tre¢eg pitanja: “ZasSto ne zadrzati
oboje?” Odgovor na ovo pitanje nije bio lahak, ali ¢injenica da
su se ista pitanja u ovoj studiji pojavila na drustvenim razinama
pomogla mi je da bolje razumijem situaciju i pokuSavam pronaci
realnija rjeSenja za dilemu: kako sacuvati tradicionalne kultu-
re, dok se istodobno razvija novo, “moderno” drustvo. Pitanje
na drustvenoj razini bilo je: “Moramo li se, kao ne-zapadnjacko
drustvo, odredi naseg jezika, kulture i religije radi ekonomskog
razvoja koji dolazi sa Zapada preko engleskog jezika i zapadnog,
sekularnog obrazovnog sistema?”

Postojala je velika borba i sukob prije svake faze sklada i
jedinstva, ali naposlijetku, mir, kako i treba, dosao je prirodno
kroz komunikaciju, interakciju, razmisljanje i razumijevanje.
Zato je razmiSljanje o mojim licnim iskustvima otvorilo moj um
i srce za analizu sociokulturne situacije u Bahrejnu i na to kako
su utjecali na moje li¢no iskustvo. Doslo je do prodora kada sam
pocela posmatrati sebe kao mikrokosmos i Bahrejn kao makro-
kosmos. Bila sam rastrgana izmedu oCuvanja svog islamskog
identiteta, dok sam tragala za samorazvojem na razli¢itim razi-
nama. Bahrejn je takoder Zelio zadrzati svoje tradicionalno vjer-
sko drustvo, istodobno teze¢i razvoju.

Iz mnogih razloga, uvanje i o¢uvanje kulturalnog, tradicij-
skog, vjerskog drustva bilo je povezano sa Istokom, dok su pro-
mjene i razvoj, sekularno i moderno, bili povezani sa Zapadom.
Tako je postojao sukob izmedu islamskog vjerskog drustva i za-
padnog sekularnog obrazovnog sistema. Povlacenje i guranje
intenzivirani su izmedu industrijskih razvijenih zemalja i tradi-
cionalnih, zemalja u razvoju. Posmatranje cijele slike objasnjava
prikladnost li¢nih iskustava sociokulturnim iskustvima Bahrej-
na. Schutzov citat pokazuje univerzalnost takve ideje.
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Jednostavno prihvatam da su i drugi ljudi prisutni u ovom
mom svijetu, ne samo tjelesno i medu ostalim predmetima, veé
kao obdarene svjesno$¢u koja je u osnovi ista kao i moja. Tako
od samog pocetka moj Zivotni svijet nije moj privatni svijet, nego
je intersubjektivna, temeljna struktura njezine stvarnosti koju
dijelimo.!”*

ODRZAVANJE RAVNOTEZE

Tokom druge faze prikupljanja podataka, hermeneuticka priro-
da naturalistickog pristupa i tekuca refleksija o podacima, uzro-
kovala je da shvatim kako nije samo Zapad taj koji ima pogresnu
ideju o konceptu islamskog obrazovanja. Ve¢ina muslimanskih
sudionika s kojima sam diskutirala o tom pitanju imala je isto
pogreSno razumijevanje, da islamsko obrazovanje znaci religij-
sko obrazovanje. To je znacilo re-evaluaciju pojma islamskog
obrazovanja u ovoj fazi studije. Ono Sto je pomoglo u odrZzavanju
ravnoteZe u istrazivanju je izbor Sirokog raspona ucesnika, ¢ija
su gledista bila raznolika, od filozofskih do vrlo prakti¢nih.
Moja je odgovornost bila zadrzati ravnoteZu. Neki ucesnici
su objasnili kako arabizacija, koja se izravno odnosila na islam-
sko obrazovanje, nije bila moguca u sadasnjim uvjetima, a mi,
Arapi, morali smo slijediti Zapad ako smo se htjeli razvijati.
Stranke koje su osporavale pozapadnjacCenje udaljile su se u dru-
gu krajnost i predlozile da je jedini nacin za razvoj bila arabiza-
cija univerziteta i drustva. Zahtijevale su ozivljavanje arapskog
jezika i islamske kulture kao prvi korak u tom smjeru. Prvi cilj
pomirenja bio je oCuvanje ravnotezZe izmedu nau¢nog obrazova-
nja i vjerskog obrazovanja, intelektualnosti i duhovnosti. Medu-
tim, morala sam se suociti s ¢injenicom da je sadasnja situacija

174 Schutz, A. and Luckmann,T.: The Structures of the Life-World, Evaston, IL: Nort-
hwestern University Press, 1973, str. 4.

200



Dodatak

neuravnotezena na Univerzitetu Bahrejn. Duhovnost nema ni-
kakvo mjesto u kurikulumu, izuzev na Odsjeku za islamsko ob-
razovanje. Osim toga, glavno pitanje nije bilo hoce li ukljuciti
islamske studije ili ne, ve¢ nac¢in poucavanja predmeta i njegov
krajnji cilj.

Pomirenje nije bilo lahko ni za koga. Medutim, to ne bi smje-
lo biti pomijeSano s kompromisom. Kompromitiranje znaci odu-
stajanje od neke stvari voljno ili nevoljno zbog dobivanja neceg
drugog. Ideja odustajanja od necega stvara duboku tihu agresiju
koja se moZe pojacati i eksplodirati u bilo kojem trenutku. Pomi-
renje, medutim, znaci postizanje dublje razine razumijevanja,
razumijevanje koje analizira licna miSljenja i predrasude u svje-
tlu univerzalnog znanja. Ako u takvoj situaciji postoji trag kom-
promisa, to je napustanje predrasuda i uskoumnosti radi ostva-
renja istine. Na pocetku se desio rat izmedu konfliktnih ideja.
Prvi korak prema pomirenju doSao je kada sam morala napisati
¢lanak za Sedmi svjetski kongres komparativnog obrazovanja
26. juna 1989. u Montrealu. Bila sam uvjerena da se moje razu-
mijevanje situacije moZe povecati primjenom metodoloskih na-
Cela hermeneutike. Duboko sam se osjecala ugodno. Prvi put
nakon mnogo godina bila sam zadovoljna rezolucijom, kako to
ukazuje sljedece.

Stoga je cilj postavljanja ove studije u hermeneutiku pove-
¢ati moje razumijevanje kako Istok i Zapad dolaze do pogresnog
razumijevanja jedni drugih. Hermeneutika se u ovoj studiji bavi
tumacenjem ljudskog iskustva i borbom za razumijevanje suko-
baizmedu Istoka i Zapada. Bivajuci dijete Istoka i Zapada, nauci-
la sam usporediti jezike, kulture, historije, mentalitete, licnosti i
Skole misljenja. U pokuSaju razumijevanja kontroverze dviju
krajnosti, Istoka i Zapada, moja dva “ja” bili su u kontinuiranom
dijalogu, ¢ak i sukobu.

S obzirom da je hermeneutitka metoda dijalog, a na pitanja se
odgovori daju putem dijalektike razmjene izmedu predmeta, ov-
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dje predstavljam tumacenje ove dijalektike. Nakon mnogo godi-
na rastrganosti izmedu dva svijeta krajnosti - vjerskog, duhov-
nog Istoka i sekularnog, materijalno orijentiranog Zapada - odlu-
Cila sam ih pomiriti umjesto se boriti protiv njih. Shvatila sam da
bi dijalektika izmedu moja dva bica trebala biti dijalektika ljuba-
vi, a ne mrznje. Borba bi trebala biti ‘za’ ideal, a ne ‘protiv’, bilo na
Istoku ili na Zapadu. Shvatila sam da je moja dugotrajna borba
bila ukorijenjena u osje¢ajima nesigurnosti da bih mogla izgubi-
ti islamski/arapski isto¢ni identitet na Zapadu.'”

Steele potvrduje:

Hermeneutika se prosirila izvan svojih korijena u tekstualnoj in-
terpretaciji i postala disciplina koja se bavi tumacenjem ljudskih
proizvoda i iskustava. Ne bi postojala potreba za hermeneuti-
kom ako ne bismo postavljali pitanja o sebi, ali mi to ¢inimo...
Moderna hermeneutika pruza metodoloske smjernice za traze-
nje i odgovaranje na pitanja... Metoda je dijalog. Pitanja su odgo-
vorena kroz davanje i raspravu, kroz dijalektiku razmjene izme-
du dva predmeta... NiSta ne u¢imo, ako ne pitamo. Ako ne dozvo-
limo drugima ili sebi propitivanje, ostajemo zauvijek nepromije-
njeni. Dopustiti drugima da govore i uciniti sve da ¢ujemo je te-
Zak zadatak koji hermeneutika postavlja za nas... Cilj hermeneu-
tike je povecati ljudsko razumijevanje propitivanjem kako dola-
zimo do pogreSnog razumijevanja, neslaganja, slaganja, razumi-
jevanja i postizanja dogovora.'’¢

Da bi se koncepcija dijalektike prihvatila srda¢no u ovoj fazi, bila
je prirodna stvar. Moja iskustva na Istoku i na Zapadu postepeno
su razvila moje dijalekticko razmisljanje, bez svijesti o procesu.
Zivijeti kao i ja u dvije razli¢ite i kontradiktorne situacije stvorilo
je polaritet u razmisljanju. Polaritet uzrokuje povlacenje i guranje,
sukob, borbu i rat unutar osobe. Biti odvucen od jednog polariteta
nasuprot drugog, medutim, ne mora stvoriti krizu ili sukob jer se

175 Al Zeera, Z.: ,The Collapse of Westernized Universities in Islamic Societies:
Part 2. Reconciliation®, rad prezentiran na 7. Svjetskom kongresu komparativ-
ne edukacije, Montreal, 1989, str. 4.

176 Steele, R.: Freud and Jung, Conflicts of Interpretations, New York: Harper and
Row, 1982,, str. 3.
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moZe donijeti odluka da se pripada jednom ili drugom taboru, bez
mnogo borbi.

Dakle, sukob pocinje kada osoba dozivi prednosti i nedostat-
ke dviju suprotnih situacija. Kada se donese izbor izmedu dva di-
jela bi¢a, duse i razuma, duhovnog i intelektualnog, kriza je velika.

KREIRANJE OKVIRA

Biti zbunjen i rastrgan izmedu razuma i duse nije ugodno stanje
uma. Tek nakon ¢itanja Michael Bassechesove knjige Dijalekticko
razmisljanje i razvoj odraslih (Dialectical Thinking and Adult De-
velopment), u oktobru 1989. godine bila sam u stanju kreirati
okvir za moja li¢na iskustva i za moju tezu. Tek tada sam mogla
artikulirati svoje ideje i konceptualizirati ih. Otkrivanje Bassecho-
ve knjige bilo je kao pronalaZenje sigurne kuce za svoje rasprSene
ideje, razdijeljene izmedu dvije krajnosti na mnogim razinama:
li¢noj, druStvenoj i univerzalnoj. Shvatila sam da je dijalekticko
razmisljanje posljednja faza razvoja odraslih i da prolazim kroz
prirodni proces tog razvoja. Bilo je olakSanje znati da su bol, su-
kob, borba, zbunjenost, suprotstavljenosti i povlacenje ekstrema
bili samo etape koje dijalektic¢ki mislioci doZivljavaju. O¢ajno sam
trebala potvrdu da kriza kroz koju sam prolazila nije bila negativ-
na. Ta je potvrda dosla od Riegela koji je izrazio sli¢nu ideju:

Takvi sukobi i krize ne smiju se smatrati negativnim. Vecina kriza
predstavlja konstruktivnu konfrontaciju u kojima nastalo nesla-
ganje i proturje¢nost pruzaju izvor svake nove promjene unutar
pojedinca i drustva. Time interakcije konfliktnih dogadaja se tran-
sformiraju u koordinirane $ablone odnosa i znacenja. Ovi sinhro-
nizirani razvojni skokovi predstavljaju najvaznija dostignuc¢a po-
jedinca i drustva.'””

177 Riegel K.: ,Toward a Dialectical Theory of Development®, Human Development,
vol. 18, br. 1-2, 1975, str. 51.
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Razmisljanje o fazama intelektualnog razvoja mog rada pokazu-
je mi da je sjeme dijalektickog razmisljanja postojalo od pocetka.
Sjeme je trebalo proéi kroz prirodne procese inkubacije i klijanja.
Koncept ‘Cjelovitosti’ dijalekti¢an je sam po sebi. Moj sinopsis teze
za pristup “cjelovitog razuma” od 19. augusta 1988. i moj pokusaj
pomirenja razuma i duse bio je dijalektika na djelu. Moje obracanje
¢lanovima komisije, u februaru 1989., da suradujemo na medusob-
nom razumijevanju Istoka i Zapada bilo je dijalekticko razmisljanje.

MoOjJA DVOJEZICNA KUCA: ROPENJE
DIJALEKTICKOG RAZMISLJANJA

Tri glavna faktora doprinijela su razvoju mog dijalektickog raz-
misljanja: dvojezi¢ni i dvokulturan odgoj, raznolikost obrazov-
nih iskustava na Istoku i Zapadu te interpretativne metode istra-
Zivanja i razmisljanja o licnom iskustvu.

Rodno mjesto za dijalekticko razmisljanje bila je dvojezi¢na
i dvokulturna ku¢a u kojoj sam odgojena, sa dva jezika i kultura-
ma - arapskom i perzijskom - i islamom kao zajednickim fakto-
rom. Imajuéi dvojezi¢nu majku i viSejezi¢nog oca €ija su opsezna
putovanja ¢esto ukljucivala djecu, znacajno je prosirilo moj hori-
zont i otvorilo o¢i prema razli¢itim kulturama, jezicima, stilovi-
ma zivota i idejama. Prihvatanje razlika bila je moja druga priro-
da. Dijalektika je tada bila iz ljubavi i razumijevanja.

Kao dijete prihvatila sam Sarolika iskustva jer ni jedno od njih
nije bilo prijetnja. Djeca brzo uce; oni su dobri slusatelji i posmatra-
¢i takoder. Prijemciva su, radosna, smijesna i fleksibilna. Nas rigidni
sistem obrazovanja €ini nas uskoumnim i plijenom predrasuda i
ogorcenja. Takav sistem nametanjem rigidnih pravila okiva kreativ-
ne umove djece i zarobljava njihove slobodne duse. Kuéa u kojoj
sam odgojena, oslobodila je moj um i dusu za istraZivanje.

Sad mogu vidjeti da su oba moja roditelja bila dijalekticki
praktikanti. Uprkos tome Sto smo bili konzervativni i odrzavali
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pravila i propise za naSe zivote, bili smo otvoreni u prihvatanju
inovacija u stilovima Zivota i idejama sve dok se nisu kosili sa na-
$im sistemom vjerovanja. Cvrsto su me ukorijenili u mojoj religiji
i na oba jezika, a zatim pustili da slobodno odrastam i cvatem
shodno svojim sposobnostima. Moji su roditelji bili svjesni vaz-
nosti o¢uvanja i razvijanja vlastite kulture, jezika i religije. U isto
vrijeme, shvatali su prirodnu Zelju za razvojem i potrebom za pro-
mjenama u bilo kojem ljudskom bic¢u i druStvu. Nisu mi samo
omogudili da slobodno odrastam, ve¢ su me podrzavali duz tog
puta. Odrzali su ravnotezu izmedu ¢vrstoce nasih Korijena i fleksi-
bilnosti potrebne za rast novih grana. Sjeme dijalektickog raz-
misljanja zasadeno je i njegovano toplinom srca i ljubavlju.
Drugo, moje raznoliko obrazovanje na Bliskom Istoku, Evropi
i Sjevernoj Americi bilo je drugi vazan faktor u razvoju dijalektic-
kog razmisljanja. Zivot u razli¢itim dijelovima svijeta i doZivljava-
nje razlicitih jezika, kultura i na¢ina razmisljanja doprinijelo je
intelektualnom obogacivanju. Razli¢iti pa ¢ak i suprotni obrazov-
ni sistemi kojima sam bila izloZena doprinijeli su procesu dijalek-
tike. Podijeljenost, boli i borbe u kontradiktornim okruZenjima
prisilile su me da tragam za rjeSenjima. Razmisljanje o historij-
skom procesu mog licnog iskustva pomoglo je kristaliziranju mog
dijalektickog razmisljanja. Kao Sto Basseches navodi:

Iz perspektive dijalektickog razmisljanja ono S$to ostaje prepo-
znatljivo kroz niz promjena jest historijski proces kao razvijaju-
¢a cjelina. Sve promjene uopce, bez obzira kako radikalne, mogu
se uravnoteZiti ako se konceptualiziraju kao trenutak u dijalek-
tickom procesu evolucije. Novi dogadaji su integrirani unutar
dijalekticke koncepcije procesa kao posljednji koraci u evoluciji
tog procesa; stare konstrukcije su sacuvane, ostaju dio dijalek-
tickog procesa, iako se njihova historijska uloga rekonstruira u
svjetlu naknadnih transformacija.t’®

178 Basseches, Michael: Dialectical Thinking and Adult Development, Norwood, NJ:
Ablex Pub. Corp., 1984, str. 58.
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Konacno, naturalisticka metoda istrazivanja i razmisljanje o lic-
nom iskustvu tre¢i je glavni faktor u mom dijalektickom razvoju.
Dijalog je hermeneuticka metoda, gdje se na pitanja odgovara
putem dijalektike razmjene, kao Sto Steele predlaze.'” Herme-
neutika je utjelovljena u naturalisticko istrazivanje. Komunika-
cija i dijalog su vaZni aspekti ove metodologije koji su mi pomo-
gli u izgradnji snaznih veza sa u€esnicima u mojoj studiji kako bi
mogli slobodno raspravljati o pitanjima bez ogranicenja predo-
dredenih modela i upitnika.

Slusanje Sirokog raspona misljenja prouzrokovalo je mnogo
zbunjenosti na pocetku, iako je to bila samo faza u razvoju dija-
lektickog razmisljanja. Takve konfliktne ideje i miSljenja medu
ucesnicima ukazuju na raznolikost u svakom drustvu u vezi s
kontroverznim pitanjima. Poticaj da upoznamo “stvarnost” vodi
nas kao ispitivace da budemo dijalekti¢ni jer istina za studente
nije ista kao i za administratore, nastavnike ili ¢ak roditelje.
Istrazivanje ne moZe prezivjeti takvu raznolikost misljenja, osim
ako naucnici ne nauce raditi dijalekticki, prihvataju¢i suprot-
stavljenosti i shvataju¢i da svi sudionici imaju pravo ispricati
svoju stranu price. Ako je dijalog karakteristican za naturalistic-
ko istraZivanje, monolog je svojstvo razmisljanja o li¢nim isku-
stvima. Kontinuirana tiha hermeneutika koja se odvija iznutra
stvara dublje razumijevanje sukoba izmedu suprotstavljenih
ideja. Iskrena potraga za istinom dovodi do srednjeg puta gdje
se krajnosti pomiruju. Ono vodi “pravom putu” prema islamu.

MULTIDIMENZIONALNOST I CJELOVITOST

Iz analize mojih iskustava otkrila sam da sam bila opsjednuta ide-
jom visedimenzionalnosti koja se postepeno razvila u “intelektual-
nu strast”, upotrebljavajuéi Polanyijev izraz: strast koja me pota-
knula da tragam za cjelovito$¢u u svemu. Bila je to intelektualna

179 Steele, op. cit.
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strast za cjelovitos$¢u koja je bila odgovorna, pogotovo, za intelektu-
alne krize. Otkrila sam da je bol neugodnosti, intelektualno i duhov-
no, uzrokovana dominantnim jednodimenzionalnim pristupom
obrazovanju, mjerenju i evaluaciji. Bila sam rastrgana izmedu svje-
snosti o multidimenzionalnosti Zivota i obrazovnih pitanja u stvar-
nosti i svjedocenja jednodimenzionalnih pristupa koristenih i zago-
varanih od vecine akademske zajednice. Istrazila sam ovo pitanje
na razlic¢itim razinama i u razli¢itim podruc¢jima u nekim semestral-
nim radovima koje sam priloZila u okviru predmetnih obaveza to-
kom akademske 1985-86. godine. Slijedi izvod iz jednog rada koji
raspravlja o multidimenzionalnosti i evaluaciji kurikuluma kao
sredstvu za razvoj predmeta:

Multidimenzionalnost je, u stvari, vazna karakteristika postupka
poucavanja i ucenja opcenito, a narocito evaluacije kurikuluma.
Kada nastavnici misle o uspjehu svojih predmeta, prva stvar koja
pada na pamet je mjerenje studentskog savladavanja nekih pred-
meta ukljucenih u kurikulum. Ispitivanje razine znanja studenata,
naravno, samo je jedna od nekoliko dimenzija evaluacije kurikulu-
ma. Stoga testiranjem postignuc¢a studenata obradujemo samo
jednu dimenziju viSedimenzionalnih oblika evaluacije programa.

Ocito, primjenom jednodimenzionalnog instrumenta za mjere-
nje viSedimenzionalnih oblika discipline, ne¢emo moc¢i posma-
trati problem iz razli¢itih uglova; imati jasnu i dobro uokvirenu
sliku. Slijedom toga naSa procjena i odluka o unapredenju tog
programa nece biti djelotvorna.'®

UNIVERZALNOST LICNOG ZNANJA

Razmisljanje o licnim iskustvima moZe biti toliko ogranicavajuce
kao i bilo koji drugi nacin istrazivanja ako se ne proteze na vanjski
svijet i ako se ne odnosi na drustvo kome pripada. MoZe, ustvari,

180 Al Zeera, Z.: semestralni rad za predmet 1360S, 1986.
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postepeno voditi u smjeru narcisoidne preokupacije subjektiv-
nim osjecajima i iskustvom. Dogadaji u zajednici, drustvu, ¢ak i
svijetu, Kkriteriji su i test za vaznost nasih li¢nih iskustava i intere-
sa. Konferencije su prepoznatljivi dogadaji u akademskom polju,
gdje se naucnici okupljaju kako bi predstavili svoje najnovije re-
zulatate i raspravljali o svojim idejama na temelju li¢nih, akadem-
skih ili socijalnih interesa. Konferencije su takoder mjesto za de-
batiranje o kontroverznim pitanjima. Pazljiv i raznolik izbor sesija
i seminara koji uklju¢uju teme za koje mi kao u¢esnici nismo zain-
teresirani, kao i teme za koje jesmo zainteresirani, mogu se poka-
zati vrijednima i otvoriti poglede, jer nam daje priliku da sluSamo
miSljenja sa “druge strane” o pitanjima.

Tokom 1989. godine ucestvovala sam na Sest razlicitih kon-
ferencija u Sjevernoj Americi, Bliskom Istoku i Evropi. Konferen-
cije su se posredno ili neposredno ticale obrazovanja i pitanja
vezanih za alternativnu paradigmu, fragmentaciju znanja i kom-
parativno obrazovanje. Trebala bih s ¢itateljem podijeliti reakci-
ju nekih ucesnika na pitanja o islamskom razvoju. Konferencija
na kojoj sam ucestvovala u ljeto 1989. bila je u Montrealu: VII.
Svjetski kongres razvoja komparativnog obrazovanja, komuni-
kacije i jezika (26-30. juni 1989), Univerzitet u Montrealu, Kana-
da. Prezentirala sam ¢lanak o “Kolapsu vesterniziranih univerzi-
teta u islamskom drustvu: drugi dio”. Zbog kontroverznih pro-
blema predstavljenih u tom radu, imala sam snazne reakcije
dvaju zapadnjaka. Jedna je dolazila od Zene koja je neko vrijeme
poucavala u odgojno-obrazovnim institucijama u Kuvajtu i ¢vr-
sto vjerovala da Istok ne moze prezivjeti, niti se razvijati bez za-
padnog obrazovanja. Bila je agresivna i predstavila svoje stavove
vrlo emocionalno i na ne-akademski nacin. Medutim, insistirala
je na tome da su zapadni univerziteti izvorno izgradeni na reli-
gijskim temeljima. Jo$ jedan ucesnik iz SAD-a, koji je predavao
na americkom univerzitetu u Kairu (AUC), vjerovao je da arap-
skom narodu ¢inim loSu uslugu ako se zalazem za vra¢anje arap-
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skog jezika i islamskog obrazovanja jer je to sprijecilo ekonom-
ski razvoj u regiji. Oba su sudionika bila zivi primjeri reakcije
koju bi moja teza imala na Istoku i na Zapadu. Oni su bili tipi¢ni
zapadni “strucnjaci” koje uposljavaju gotovo sve zemlje u razvo-
ju kako bi razvile svoje obrazovne sisteme. U iluziji su da najbo-
lje znaju kako voditi Zivote drugih ljudi, ¢ak i bez pokusaja ko-
munikacije s njima ili razumijevanja misljenja ljudi kojima na-
mecu svoje modele.

Ukratko, razmisljanje o proslim iskustvima otkrilo je mije-
Sanu vezu izmedu mog licnog iskustva i drustvenog iskustva Ba-
hrejna. Bogatstvo iskustava i znanja koje sam stekla tokom ljeta
1988. godine i pritisak koji je takav teret stavio na proSsla isku-
stva izazvalo je erupciju vulkana i obiljeZilo novo razdoblje u
mojoj zivotnoj historiji. Moja intelektualna i duhovna kriza pri-
silila me da reflektiram i razmisljam o uzrocima. Intelektualni i
naucni imperijalizam bio je glavni razlog i bio je izravno pove-
zan s politickim imperijalizmom na Bliskom Istoku i drugim po-
tlaCenim zemljama. Tako je problem li¢ni i drusStveni. Pitanja ove
studije proizasla su iz ukrStanja li¢nih interesa istrazivaca i
drustvenih interesa bahrejnskog drustva. Osjecaj slabosti i zaro-
bljenosti prisilio me traziti odgovor. Odgovori su potekli poput
proljetnih kiSa. Kroz tri mjeseca sam vratila izgubljeno samopo-
uzdanje i kontrolu nad studijem kojeg sam Zeljela zavrsiti. Bila
sam u stanju postavljati pitanja, a ne biti prisiljena razvodniti ih,
pojednostaviti i fragmentirati kako bi se udovoljilo zahtjevima
kompjuteriziranih statistickih paketa. Sloboda od intelektual-
nog imperijalizma bilo je osnaZivanje kojem sam stremila i tu
slobodu sam stekla. Kao Sto je Aime ‘Ce’saire rekao: “Postoje dva
nacina gubljenja sebe: kroz fragmentaciju u posebnom ili ra-
zvodnjavanjem u univerzalnom.”18!

181 Francuski policar, pjesnik i dramaturg, roden 25. juna 1913. u Basse-Point,
Martinique.
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